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El estudio de la mitologia en los pueblos, ademas de tener
importancia literaria y de proporcionar valiosa informacion
sobre las creencias magico-religiosas, aporta importantes
datos sobre la organizacion socio-politica ¥ en muchos casos
nos permite conocer las remotas vinculaciones culturales de
aquéllos con otros pueblos ya desaparecidos o de los que se
encuentran geografica y cronologicamente separados.

Desgraciadamente, el estudio de la mitologia no ha des-
pertado el mismo interés que otros aspectos de la cultura y
en muchas ocasiones los pueblos han desaparecido o su
cultura ha sido asimilada o desintegrada, sin que se haya
recogido ¥ conservado para estudios ulteriores el conjunto
de mitos ¥ creencias con que esos pueblos explicaban sus
origenes, el de sus dioses v héroes culturales, asi como su
intima relacién con la naturaleza que los rodeaba.

Es a veces dificil poder distinguir el mito de la levenda y
el cuento. Bascom (1965:4) nos define el mito como “una
narracion en prosa que la sociedad en donde subsiste, lo
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considera como un relato veridico de algo ocurrido en ¢l
pasado remoto”.

Fl tiempo en que ocurre ¢l milo es siempre uno remoto y
distinto del presente. Fn este pasado, fos hombres y los
animales actian conjuntamente o como dice Levi-Sirauss
(1968:116), “los hombres s¢ confunden con los animales™.
Un mito de los indios mundurucu de Brasil, citado por este
estudioso (1968:123) alude a esta interelacion cuando se
dice: ... pues en aquélla época todos los animales tenian
forma humana”.

La interpretacion de los mitos, que en muchas ocasiones
parecen tan fantisticos a los que no pertenecen a la cultura
que los origina. viene siendo motivo de preocupacion para
los estudiosos desde que el fildsofo siciliano Euhmero, (330-
260 A.C.) se atrevio a decir. en su Historia Sagrada. que los
dioses de la mitologia clasica no eran sino reyes y héroes de
la antigiedad a quienes se habia deificado. Desde entonces
son muchos los que se han dedicado a buscar una interpreta-
cion para explicar los mitos, el origen de éstos o su funcion
en la sociedad que los origina.

A mediados del siglo XIX, en pleno romanticismo,
cuando se ponen de moda los estudios folkloricos v se
comienzan a recoger v a comparar los mitos y cuentos de
diversas regiones del mundo, surge y se impone la teoria de
que estas narraciones no debian ser interpretadas literalmen-
te. va que las mismas tienen un caracter simbdlico, solo
comprensible a los iniciados en los rituales secretos. En esta
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etapa del estudio de la mitologia se da gran importancia a las
fuerzas de la naturaleza, tendiéndose a identificar a los
heroes del mito con estas fuerzas. particularmente con los
astros. Esta interpretacion simbolica ha de ser utilizada por
las escuelas sicologicas que estaban surgiendo entonces, para
dar a los mitos una explicacion sicoanalitica v considerar los
elementos del mito como el producto de suenos v alucina-
ciones.

Han sido muchos los estudiosos que han postulado la
teoria de que el mito no es sino el aspecto narrativo de un
ritual. Por otro lado. la lucha entre las escuelas difusionistas
¥ poligenésicas habran de envolver también el estudio de la
mitologia y despertar grandes polémicas que aun contintan,
aunque disfrazadas a veces, con otra terminologia.

En las recién pasadas décadas los antropologos fun-
cionalistas habran de darle gran interés al estudio de los
mitos como un aspecto de la cultura total v se empenaran en
enconirar y explicar la funcion de é&stos, dentro de la
sociedad que los mantiene,

En los ultimos anos el estructuralismo se ha interesado
por el estudio comparativo de 1os mitos. va que como nos
dice el propio Levi-Strauss (197(:68) “"mitos que no se
parecen y cuva semejanza a primera vista se dirian ac-
cidentales, pueden no obstante exhibir una estructura idén-
tica v participar del mismo grupo de transformaciones.

Por razones historicas y geogrificas fue muy acelerado el
proceso de conquista ¥ colonizacion de las Antillas Mayores,
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primeras tierras descubiertas del Nuevo Mundo. Este hecho
fue responsable de la rapida desaparicion de la cultura taina
de dichas islas, en contraste con lo sucedido a otras culturas
aborigenes del continente gue se CONSErvaron mas 0 menos
integras durante siglos. Esta situacion en muchas areas de la
América continental permitié que los misioneros cristianos,
en su afian por imponer su fe a los indigenas, recogieran su
lengua, creencias y mitos para en esta forma facilitarles la
comprension y aceptacion del Evangelio.

El desconocimiento de las lenguas indigenas ha sido y
sigue siendo uno de los principales obstaculos a este tipo de
estudio. En el caso de los aborigenes de las Antillas Mayores
constituyd. quizas. el principal obstaculo para que se
recogiesen con mas detenimiento sus creencias durante el
periddo en el cual la cultura taina aun no habia sido herida
de muerte por la conquista europea. El propio Padre Las
Casas (1909:322) llama la atencion hacia la falta de interés
en aprender Ja lengua taina demostrado por los primeros
misioneros y colonizadores. Asi nos dice:

... porque ningun clérigo, m fralle, ni seglar, supo ninguna
llas lenguas indigenas] perfectamente dellas.... v ésto de no
saber alguno las lenguas desta Isla, no fue porque ellas fuesen
muy dificiles de aprender. Sin0 porque ninNguUna persond
eclesiastica mi seglar tuvo en aquel tempo cukdado chico m
grande, de dar doctrina ni cognocimiento de Dios a estas gen-
1es sino solo servirse todos dellos para lo cual no se aprendian
mas vocablos de las lenguas de “daca pan”, ve¢ a las minas,
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sact 010" Y las que para o servicio ¥ complemenio de la
voluntad de Ios espafioks eran necesarias ™ tn

El problema de la ausencia de intérpretes en los primeros
anos de la conquista de las Antillas Mayores también lo
recalca Pedro Martir de Angleria (1964-8) en una de sus
primeras cartas descriptivas de los sucesos del Nuevo
Mundo. En ella indica lo siguiente:

“.de las demas costumbres de los msulares. o corno del
ticmpoylnfalmdcmémmasnomhmpmmtidombu
mas.”

Ha de ser el propio Descubridor. Cristobal Colon. el
primero en mostrar especial interés por conocer las creen-
cias religiosas de los aborigenes antillanos. En documento
que mas tarde ha de utilizar su hijo Fernando al escribir la
historia del Almirante, nos dice éste:

... me he fatigado mucho en entender lo que creen v donde
van despues de muertos, y especialmente procuré saberfo de
Caonabo que era el principal rey de La Espatola. hombre de
edad. de mucho saber v de imngenio agudmimo, y respondia
que van a cierto valle, donde cada cacique principal cree que
esta su tierra, afirmando que hablaban alli a sus padres. v a
todos sus antecesores..” (Fernando Colon, 1892 1-280)

Esta preocupacion de Colon por ahondar en las creencias
de los aborigenes de La Espafola, subrayada por cierta en-
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comienda que a este proposito hizo a Fray Ramén Pane (2)
ha sido confirmada por el Padre lLas Casas (1909:321)
quien por su amistad con la familia Colon. tuvo la opor-
tunidad de manejar los papeles de don Cristobal. Las Casas
corrobora estos datos al senalar:

“Dice més el Almirante, que habia tratado de saber 8 tenian
las gentes desta Isla secta alguna gue oliese a clara dolatrm. ¥
que no ko habia podido comprender, ¥ gue por esta causa
habia mandado a un cataldn gue habia tomado habno de er-
mitafio y le lamaban Fray Ramdn, hombre simpke y de
buena mtencion, que sabia algo de la lengua de los indios, que
inquiriese todo lo que mas pudiese saber de Jos ritos ¥ religion
v antiguedades de las gentes desta Isla v las pusiese por
escritn.”

Es el Padre 1.as Casas nuestra mejor fuente para conocer
de las virtudes v limitaciones de Fray Ramon, guien, como
hemos visto, habria de ser la persona que por encargo del
propio Cristobal Colon tendria la responsabilidad de recoger
la informacion sobre “los ritos y religion y antiguedades™ de
los aborigenes de La Espanola.

Ni el propio Cristobal Colon, ni Fray Ramoén com-
prendieron en aquel momento la gran empresa que acababan
de iniciar y el legado que ambos iban a dejar a los estudiosos
de las culturas aborigenes de América. Ante la escasez de
datos sobre las creencias religiosas v especialmente en wrno
a la mitologia de los tainos de las Antillas, la obra que pa-
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trocing Coldn y escribid Pané es hoy fundamental para el
estudio de la cultura de los aborigenes de las Antillas
Mayores.

El Padre lLas Casas menciona en repetidas ocasiones a
Fray Ramon, “el ermitafio™. como lo llama. v aunque lo
trata con simpatia, se esfuerza en hacernos saber que era
una persona de muy poca educacion, que no conocia bien la
lengua “universal” de los indios de Ia Espafiola v que tam-
poco tenia pleno dominio del castellano. Asi, luego de citar
algunas de las creencias ¥ costumbres recogidas por Pangé,
nos dice Las Casas (1909:447).

“Todo esto refiere Fray Ramdn haber de los indios entendido.
Algunas otras cosas dice confusas v de poca sustancis, como
persona simple v que no habla del todo bien nuestra castellana
lengua, como fuese catalan de nacion, ¥ por tanto es bien no
referirias.”

Las Casas, siempre celoso por defender la imagen de
primigenia pureza de los indios v dispuesto a combatir
cualquier impresion de que sus creencias eran idoldtricas vy
muy distintas a las de las culturas de la antiguedad en el
Viejo Mundo, hace esfuerzos por restar importancia a
algunos de los relatos que sobre las creencias y costumbres
de los tainos nos narra Fray Ramon. En su Apologética,
(1909:321) al evaluar algunas de las observaciones de Fray
Ramon, nos dice el vehemente dominico:

21
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= fray Ramon escudnne lo que pudo. segun Jo que alcanzo
de las kenguas. que fueron tres las que babia en esta Isla, pero
no supo sino la una de una chica provincia que arriba dijmmos
NDamarse Macorix de Abajo. v aguella no perfectamente, y de
la universal supo no muxcho. como Jos demas, aunque mas
que omros..”

Las Casas. sin embargo. nunca pone en duda las buenas
intenciones de Fray Ramon vy defiende su proposito de
aprender una de las lenguas de los indios de La Espariola
para poder ensenarles la religion cristiana. En torno a esta
actitud de “el ermitafio”, senala Las Casas (1909:321-322)

“Solo este Fray Ramon que vino a esta Isla al principio con el
Almirante parece gue tuvo algun cek y deseo bueno v lo puso
por obra. de dar cognocamiento de Dios a estos indios, puesto
que como hombre sumple no lo supe hacer. sino todo era
decir a los indios ¢ ave Marma y Paternoster con alguna pala-
bra. de que haba en ¢l Ciclo Dios y era creador de las cosas,
segun ¢ podia. con harto defecto v confusamente, dalle a en-

tender

El propio Fray Ramon Pane (1974:49) nos explicara la
dificil tarea que le encomendo Colon y las dificultades con
que para llevarla a cabo se confronto:

“El seiior Almurante me dijo emonces que la provinaa de la
Magdalena o] Macorss tema lengua distinta de la otra, y que
no se entendia su habla por todo ¢ pais. Pero que yo me
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fuese a vivir con otro cacique principal Hamado Guarionex.
sefior de mucha gente, pues la lengua de éste se entendia por
toda Ia tierra. Asi, por su mandato, me fui a vivir con o
dicho Guartonex. Y bien es verdad que Je dije al sefor gober-
nador don Cristobal Colon: “Sefor, ;comd quiere Vuestra
Seftoria que yo vaya a vivir con Guarionex, no sabiendo mis
lengua que la de Macorix? Déme licencia Vuestra Sehoria
para que vengan conmigo algunos de los de Nuhuirey, que
después fueron crstiancs, y sablan ambas lenguas”™ Lo cual
me concedit. ¥y me dijo que llevase conmigo a quien mas me
agradase. Y Dios por su bondad me did por compania al
mejor de Jos mndios, v el mas entendido en la santa fe catolica:
v después me lo quitd. Alabado sca Dios que me lo did ¥
luegn me lo quitd. Verdaderamente yo ko tenia por buen hijo
¥ hermano: era GuaticabanQ, gue después fue cristiano y se
llamé Juan™. (3)

Fray Ramon nos narra como convivio con el cacigue
Guarionex durante dos afios “ensefiandole siempre nuestra
santa fe catdlica y las costumbres de los cristianos™. hasta
que los atropellos de los colonizadores hicieron que el
cacique cambiara de actitud hacia las ensefanzas cristianas
de Fray Ramon y obligard a éste y sus acolitos a mudarse a
otro pueblo bajo el cacique Maviatué,

Las Casas (1909:322) confirma asi la informacion dada
por Fray Ramon:

“A este fray Ramon mandé el Almurante que saliese de
aguella provincia de Macorix de Abaje, cuya lengua ¢ sabia
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que por ser lengua gue se extendia por poca tierra, ¥ que se
fusse a 1a Vega y tierra donde sefioreaba ¢l rey Guarionex,
donde podia hacer mas fruto por ser la gente mucha mas, y la
lengua universal por toda la Isla, ¥ asi lo hizo, donde estuvo
dos afios no mas facultad: con ¢ fue une de fos dos religiosos
dichos de San Francisco™,

Fray Ramoén. hombre humilde ¥ veraz, no niega las limi-
taciones y obsticulos que tuvo en la dificil mision que le
habia encomendado el Almirante v asi nos explica:

“Y como no tienen letras ni escrituras, no saben contar hien
tales fabulas, ni vo puedo escribirlas hien Por lo cual aeo
que pongo primero lo gue deblera ser ultimo y lo cliime
primero. Pero todo 1o que escribo asi lo narran ellos, como lo
he entendido de los del pais™ (Pané, 1974:26)

El hecho indiscutible ¥ de gran significacion etnologica de
que estos mitos, creencias y costumbres fueron recogidos en
una region de La Espafola v que asi debe entenderse, lo
especifica con claridad, Pané (1974:21) al informarnos:

“Esto de los que escribo, son de la Isla Espaniola, porque de
las otras ilas no s cosa alguna, por no haberlas visto jamas.”

Su sencillez v humildad no permitieron a Fray Ramon
percatarse de que su obra, aun con todas sus limitaciones,
era la primera obra literaria que se escribia en castellano en
el Nuevo Mundo, asi como el primer tratado de an-
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tropologia americana. Fllo se manifiesta cuando. al resumir
su labor, nos dice:

“Fsto es lo que yo he padido saber y entender acerca de Jus
costumbres v los ritos de los indios de la Espanola. por la
diligencia que en ello he puesto. En lo cual no pretendo
ninguna utilidad espiritual ni temporal. Plegue a Nuestro
Sentor. s1 esto redunda en beneficio ¥ servicie suyo, darme
gracia pars poder perseverar: ¥ <1 ha de ser de otra manera,
que me quite ¢ entendimiento™. {(Pané. 1974:56)

Una de las dificultades con que se confrontaba Fray
Ramon era la falta de suficiente papel para hacer sus anota-
ciones. Esta limitacion lo obligaba a sintetizar la informa-
cion que recogia. Asi nos explica:

“Puesto gque escribi de prisa. ¥ no tenia papel bastante. no
pude poner en su lugar lo que por error trasladé a otro: pero
con todo ¥ eso, no he errado. porgue ellos lo creen todo tal
omo lo que he escrito™. (Pand, 1974:28)

Fray Ramoén, quien escribe en una época de rigida or-
todoxia religiosa temeroso de que algun lector pueda pensar
que ¢l comparte algunas de las creencias magico-religiosas de
los 1ainos, se excusa a veces por las cosas que explica v que
para ¢l europeo de su época resultaban fantasticas o motiva-
das por el dominio del diablo, y asi nos dice: “como lo
compre, asi también lo vendo”. (Pané, 1974:45)
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El resultado literario de la significativa tarea encomen-
dada por Cristobal Colén al fraile fue titulado por este:
Relacion acerca de las antigiiedades de fos indios. Fl propio
Coldn pudo conocer el documento, que indudablemente tuvo
consigo en la Corte. y el cual deid al morir. junto con otros
papeles. a su hijo Fernando.

Se ha discutido acerca de cuando fue que Fray Ramon
termind ¥ entregd su Relacidn al Almirante. A base de
algunos hechos historicos relatados por Pané, se deduce que
la misma no pudo ser terminada antes del 1496, Fsto hace
creer a Arrom (Pané, 1974:6-7), el mas destacado estudioso
de la obra de Pané, que Coléon debité haber recibido la
Relacion durante su tercer viaje a América v que por lo
tanto debi¢ haberla llevado consigo a Espana a su regreso a
la peninsula, a fines del afo 1500.

Creemos que una copia del manuscrito de la Refacion
debio haber llegado a la Corte algunos afios antes del regreso
de Colon de su tercer viaje. Es posible que ¢l propio Colon
hubiese hecho llegar a Espafia copia del mismo, en uno de
los barcos que hacian la travesia entre la peninsula y el
Nuevo Mundo. El hecho indiscutible es que ya para junio de
1497 el humanista italiano y preceptor de los hijos de los
Reves Catdlicos, Pedro Martir de Angleria. comienza a usar
la informacion recogida por Fray Ramdn sobre las creencias
v mitos de los indios tamnos. Sabemos que por su posicion
privilegiada en la Corte de los Reves Catdlicos, ast como por
su genuina procupacion de hombre de mentalidad renacen-
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tista, Pedro Martir captd desde el principio el gran signi-
ficado que el descubrimiento del Nuevo Mundo tenia y co-
menzo a escribir una serie de cartas a sus benefactores y
amigos de Italia. donde les relataba las noticias que llegaban
de las nuevas tierras. En la Corte de los Reyes Catolicos. Pe-
dro Martir recoge noticias verbales del propio Colon asi co-
mo de otros exploradores y colonizadores y tiene acceso a la
documentacion que comienza a llegar de allende los mares.

Ya en octubre de 1494, en carta a su amigo Juan
Borromeo sobre las noticias que llegan del Nuevo Mundo.
indica Pedro Martir:

“He comenzado a escribir unes bbros sobre tan gran
descubrimiento. St vivo. ne omitiré nada dignoe de memoria: &
medida que vayan saliendo impresas, te enviaré el correspon-
diente ejemplar”. tSanz. 1960, T. 11:1097)

Y en carta al Cardenal Bernardino, de 13 de junio de
1497, dice: “Ya lo sabras algun dia por los libros que estoy
componiendo, exclusivamente sobre estos descubrimientos.™
{Sanz, 1960, T. II: 1116).

Es en junio de 1497 cuando Pedro Martir, en carta en
latin a su amigo ¢l fildsofo ¥ fundador de una academia para
el estudio de las antiguedades, Pomponio Leto (1425-1497),
al darle detalles sobre las noticias que llegan a la Corte de
los Reves Catdlicos, de lo que ocurre en las tierras recién
descubiertas, habla ya de las creencias de los indios que
aparecen en la Relacion de Fray Ramon y menciona a éste
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como la fuente de la informacion. Por creer de interés esta
primera carta de Pedro Martir en la que se hace alusion a la
informacion recogida por Pané, la reproducimos a con-
tinuacion:

" entre ellos han vivido Jos nuestros mucho bempo, sin
llegar a cntender si adoran algo fuera de la deidad del ciclo.
hasta que ahora, por mandato del Almirante Colén, ha
tratado con mas familiaridad a los principales cierto Ramon,
ermitatio —como dice el vulgo— para mstruir a los caciques
en nuestros rmos v aleccionarlos en nuestras costumbres. Ha
tenudo ocaston de comprobar que la mayor parte de ellos
profesan un admirable respeto a dos antros, de cuyas profun-
das cuevas dicen, como en cuentos de nifios, que salieron el
sol ¥ la luna. teniendo &sto por una estimacion clerta calabaza,
porque de ella cuentan Ja fabula de haber brotado el mar con
toda su multitud de peces. A causa de su crecida, aguella
tlerra. que era un continente, dicen que se convirtio en las mn-
numerables 1slas que hay a la vista, porgue debido a dguel
aluvion de aguas gue brotaban, los valles rebasaron v dogquier
se cubrieron wxdos los lugares con sus gentes v animales.
Otros tienen en grande estima ciertos collares de oropel. que
en su pecho cuelgan los reyes, porque cusntan gue en ofro
tempo se los die al principe primere de la sla una hermosa
mujer. hasta la cual dicen que bajo el principe para cohabitar
con ella, cuando la vio en lo profundo del mar. Es delicioso
escuchar lo gue balbucean sobre el origen de los hombres.
Afirman gue nacieron de otras dos cuevas.

Paso por alto muchas cosas para no enredarme en estos viejos
descarrios. Ya lo sabran algun dia por los libros que estoy
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componiendo, exclusivamente sobre estos descubrimientos.™
(Sanz. 1960, T. 1I: 1115

Fn carta escrita en julio de 1497 al Cardenal de Santa
Cruz. Pedro Martir le narra con gran interds v en forma
humoristica ¢l mito recogido por Pané sobre el origen del
mar v los peces que surgen de una calabaza que se rompe al
caer al piso. En ella cita su anterior carta a Pomponio Leto
diciéndole: .. he escrito a Pomponio —mi héroe por sus
virtudes— ciertas cosas sobre las ridiculas supersticiones de
los islefios. Estoy seguro de que te las cominicarda. Pero ahi
llevas mas al detalle de lo que trae consigo aquella calabaza
creadora del mar...” (Sanz. 1960, T. II: 1116).

En diciembre de 1497 Pedro Martir escribe nuevamente a
su amigo Pomponio Leto y le narra fragmentos del mito del
origen del sol v la luna y de la humanidad que salio de dos
cuevas. En la carta también le cita el mito de los nifios que,
abandonados por sus madres s¢ convierten en ranas.

Finalmente. en carta escrita en abril de 1498 a los
Obispos de Braga y Pamplona. vy volviendo a hacer uso de la
informacion recogida por Fray Ramon, Pedro Mariir traia
sobre los wolos 0 “zemis”. Los datos que con la libertad
literaria que lo caracteriza aporia en esta ocasion, estan
claramente 1omados del escrito de Pané. Dice asi la carta:

“S¢ ha descubierto entre ellos un nuevo género de idolatria

JHabeis visto alguna vez pmtados, con las manos ganchudas y
la boca abierta, como para espantar 2 los hombres? Imitando
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exactamente tales vestigios, construyen ellos simulacros con
tejidusdealwdo’nyma)gcdﬁnmmbﬁénlmmﬂman;qum
se les aparecen durante fa noche ¥ los imbuyen en los errores
en que viven. A lales simulacros los llaman Zemes, de los
cuales cuentan la fabula de que obtienen la luvia, s la
necesitan, ¥ dias claros, <i quieren sol. Piensan que los Zemes.,
coando estan irritados. som los que envian los truenos, rayos
¥ granizo. Los bivitos —a guienes ellos tienen por sacerdotes
¥ santos varones— los inducen a que aplaquen a los Zemes
con dignas ofrendas. Entre estos Jos hay machos v hembras
Creen que los machos cohabitan algunas veces con las
mujeres de Jos reyes por un fumor muy variado gue s les ex-
tiende por la cabeza™ (Sanz, 1960, T. 11 11231

El interés con que los amigos de Pedro Martir recibian
estas extraordinarias noticias del Nuevo Mundo vy su curio-
sidad por saber mas acerca de las costumbres de sus
habitantes. (4) se manifiesta en la siguiente frase con la cual
el cronista termina humoristicamente su carta a los Obispos
de Braga y Pamplona:

“Ya me estais resultando odiosos ¥ molestos, porque en un
solo soplo queréis enteraros de cuanto sobresaliente hay en
este Nueve Mundo. (4) Estrechad un poco las tragaderas v
conservaos buenos.™ (Sanz, 1960, T. I 11231

El orden con que Pedro Martir va relatando a sus amigos
de Italia las creencias y mitos de los indios de La Espafiola
es muy similar al que sigue la Relacion de Pané, que en
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1571 ha de publicar en italiano Alfonso de Ulloa. junto a la
Historia det Almirante Cristébal Colon, escrita por Fernando
Colén. Los detalles son tan similares que se nos hace dificil
pensar que Pedro Martir pudiera haber obtenido estos datos
de conversaciones v no de una copia de la Relacidn.

El libro sobre los nuevos descubrimientos que Pedro
Mirtir habia prometido a sus amigos y benefactores no se
hizo esperar v en | 504 se publico en ltalia, en dialecto vene-
ciano. v sin el conocimiento del autor, parte de su Década
Primera (5). En 1511, se publica en Sevilla también sin la
aparente autorizacion de Pedro Martir otra edicion de la
Primera Década (6). No serd hasta 1516 que el propio Pedro
Martir publique, en Alcald las tres primeras décadas. bajo el
titulo de De Orbe Novo Decades (7). En la version final de la
Primera Década. Angleria recoge la informacion sobre las
creencias de los indios que habia ofreciklo antes en sus cartas
y le anade otros datos igualmente tomados de Pané. En
dicha version Pedro Martir hace nuevamente reconocimien-
to de Fray Ramon v menciona la existencia de la Relacidn
copia de cuyo “librito™ dice poseer.

En el Libro IX de la Primera Década, dice Angleria:

“Ha sido mi propdsito recoger de los escritos de certo er-
mitafio llamado Fray Ramon algunos hechos, pasando por
alto otros de menor importancia. Dicho hermano, que por
mandato de Colon vivid largo tempo entre Jos reyezuclos
wlefios ocupado en adoctrinarlos cristianamente, fue el autor
de un librito acerca de las ceremonias religiosas de la isla,
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redactado en espaiiol. Veamos fo mas notable..” (Martir de
Angleria, 1964, T. [ 1191)

El gran problema con que se confrontan hoy los
estudiosos de las culturas aborigenes al utilizar la obra de
Pané es el hecho de que ¢l original escrito en espaiol v en-
iregado a Cristobal Colon se ha perdido, al igual que el
manuscrito de la Historia del Almirante, eserita por su hijo
Fernando y de la cual formaba parie la Relacidn de Pané.

En la famesa Biblioteca Colombina, reumida por Fer-
nando Colon. ¥y que a su muerte, acaecida en 1539, dejd a la
Catedral de Sevilla. ciudad donde se conserva hoy, no existe
copia de ninguno de estos manuscritos. Afortunadamente, la
Historia del Almirante v la Relacion llegaron a manos de
Alfonso de Ulloa, quien las tradujo al italiano y las publico
por primera vez en Venecia en 1571. bajo el titulo de
Historia de S. D. Fernando Colombo; nefle quali si ha par-
ticolare dei fari dell Aimiraglio D. Christoforo Colombe, suo
padre Nuovamente di lingua Spagnuola tradotte nell'ltaliana
del S. Alfonso Ullos. In Venetia, MDLXXI.

La Relacion de Pané lleva el siguiente titulo: Serftura di
fra Roman delle antichitd de gi'Indiani le quali egli con
difigenza. come huomo che sa la lor lingua, ha reccolte per
commandamento dello ammigagiio. Fs esta la primera edi-
cion impresa de la Relacidn que ha llegado hasta nosotros.

Durante el siglo XVII se hicieron, otras ediciones de la
Historia del Almirante..., acompanadas de la Relacidn (8).
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La primera edicion al espafiol aparecid en Madrid en
1749 en el tomo I de Historiadores Primitivos de las Indias
Occidentales, editada y anotada por Andrés Gonzalez Barcia.
En dicho tomo la obra de Fernando Colon se publicd bajo el
tutulo de: La Historia de D. Fernando Colon en la cual se da
particular relacidn. de la vida, y hechos de el Almirante D.
Cristabal Coldn, su padre, v del descubrimiento de las Indias
Occidentales. ..

En esta primera edicion espafola la Relacion de Pané se
presenta bajo el titulo de: Escritura de Fr. Romdn, del Orden
de San Gerdnimo. De la antigliedad de los indios, como
sugeto, gque sabe su lengua, recogid con diligencia de orden
del Almirante (9).

La ultima y mejor edicion. anotada cuidadosamente, es la
hecha en 1974 por José. J. Arrom y publicada por la
Editorial Siglo XXI en México que lleva el ttulo de
Relacion acerca de las antigiiedades acerca de fos indios: el
primer tratado escrito en América.

En el siglo XIX, Henry Harrise (10), padre de la
bibliografia americanista., v otros estudiosos, pusieron en
duda la autenticidad de la obra de Fernando Colon y
creveron que la misma pudo haber sido escrita por el Padre
[Las Casas o por el escritor Hernan Pérez de Oliva, de quien
s¢ sabia que habia escrito una obra sobre América que
estaba perdida. Estas dudas sobre la autenticidad de la obra
de Fernando Colon quedo clarificada cuando se llamo la
atencion al hecho de que el propio Fray Bartolome de las
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Casas en su obra —inédita hasta | 909— Apologérica Histo-
ria Sumaria. menciona haber visto el manuscrito de la obra
de Fernando Colén. En 1493 se descubrit el manuscrito del
libro de Hernan Pérez de Oliva, Historia de la invencidn de
tas Indias (11). demostrandose que era una obra distinta
basada en la Década Primera de Pedro Martir.

Aunque la autenticidad de la obra de Fernando Colon y
por consiguiente de la Relacion de Pané han quedado consta-
tadas, los problemas que han surgido de la traduccion
italiana de Ulloa siguen creando dudas a los estudiosos de la
obra. Ulloa. al traducir del castellano la obra de Pané se
tomo amplia libertad con los vocablos tainos y los italianizo.
A este problema debemos afiadir las dificultades que tenia
Pané con el castellano y la tendencia del siglo XVI a
escribir los vocablos tainos de acuerdo a como le sonaban al
escritor, por lo que a veces el mismo autor, en muchos
casos. escribe el mismo vocablo de dos o mas formas distin-
tas. A todo lo anterior se agrega el que. por razon de haber
escrito Pedro Martir en latin, también sufrieron cambios en
su obra los vocablos tainos v esto a pesar de aquél haber
tenido en sus manos. desde 1497, el original castellano de la
Relacion.

De todos los cronistas de Indias que manejaron la obra de
Pané fue el Padre Las Casas el unico que, ademas de
conocer algo de la lengua taina, mostré mucho cuidado por
lograr que la misma se pronunciara correctamente (12). El
extracto que de la Refacion hace el apostol de los indios y
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que usa en su Apologética Historia Sumaria, es pues, el
mejor instrumento para intentar descubrir la grafia original
usada por Pané.

En su Historia de la Invencion de las Yndias, escrita hacia
1528, Hernan Pérez de Oliva hace uso de la informacion
recogida por Pané. v en ¢l ultimo capitulo de su libro,
Narracidn Nova y Ultima resume algunos de los mitos y
creencias de los indios de La Espafiola. 1a recapitulacion
que de tales datos hace Pérez de Oliva termina con las
siguientes palabras:

“Estas fabulas, por faln de letms, tenian aquellas gentes
notadas en versos medidas, por los gue anaden u olvidan no
pudiesen facilmente corromperias. Sabianlas los sacerdotes v
ensefiabanlas a los hijos de 1os reves para que en las fiestas las
cantasen v destos las otan los otros.” (Pérez de Oliva. 1965
125-126).

Mas, como yva ha demostrado Arrom (1975), Pérez de
Oliva obtiene la informacion sobre las creencias v mitos de
los tainos recogidos por Pané, de la edicion latina de la
Década Primera de Pedro Martir. Sigue a este, por lo tanto.
en la grafia de los vocablos tainos.

Existe otra version de la Refacidn de Paneé, también del
siglo XVI. que por lo general no ha sido considerada por
los estudiosos (13) de su obra v la cual nos ofrece nuevos
datos sobre la llegada de aquel al Nuevo Mundo. Nos
referimos al manuscrito que lleva el titulo de: Fede et super-
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stitione et Costumi de L'Insula Spagnola mandatani da
Ferrara per Messer Zuane de Strozi (14),

Este manuscrito fue descubierto por un agente del
biblisfilo norteamericano James Lenox, cuando a peticion de
Henry Harrise, esiudiaba la edicion de 1507 del Paesi
novamente retrovati.., en la Biblioteca Magliabechi de
Florencia. Harrisse (1958:470) nos dice que se hallo esta
obra en un legajo de manuscritos bajo el titulo de Afberico.
El legajo incluia varios documentos relacionados con el
Nuevo Mundo v el mismo nunca habia sido publicado.

En el manuscrito se dice que “el hermano ermitafio
Romano™ fue llevado desde Roma a lLa Espanola por Bar-
wolomé Colon, el hermano del Descubridor, para instruir a
los indios en la religion cristiana y que alli escribid un libro
sobre sus costumbres. Nunca antes se habia dicho que Pané
hubiera ido desde Roma a Fspafa para desde alli embarcar
hacia el Nuevo Mundo (15). Brinton (1871:442) es el unico
de los autores consultados que cita esta version de la
Relacidn de Pané v siguiendo esta dice:

“Cuanddo Bartolome Colén abandond Roma para ir a las In-
dias llevo consigo a Pane™

No hay datos precisos sobre la fecha de la llegada de Pane
a La Espafola. Se ha asumido gue vino con Cristobal Colon
en el segundo viaje de este a principios de 1494, Casi todos
sus ografos dan esta techa. mas no hay pruebas definitivas
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de que Pané formara parte de los acompanantes de Colon.
El Padre [as Casas nos ofrece dos citas contradictorias.
En el Capitulo CXX. de la Apologética (1909:322) nos dice:

“..vino a esta Isla al principio con ¢ Almirante.™

Esto no puede significar otra cosa sino que llegd en el
segundo vigje (1494), pues sabemos que ¢n el primer viaje
no venian religiosos v todos los espaiioles que guedaron en
la isla fueron muertos por los indios. En el capitulo CLXVII
de la obra (1909:446). las Casas dice: “...vino a ella (La
Espanola) cinco afos antes que yo™. Sabemos que Las Casas
llegd en 1502 lo que significaria que Pané vino en ¢l 1497,
Esto no puede ser pues el propio Pané nos indica que estaba
en la isla cuando Colon salio de la Isabela para sofocar el
levantamiento del Cacique Caonabo en marzo de 1495, En
base de estos datos podemos concluir que Pané llegd a La
Espafiola en 1494, Su arribo a la isla pudo haber sido a
principios de ese ano con el Almirante o en el mes de junio
con el hermano de éste. Bartolomé Colon.

El estudio del manuscrito de Strozi nos hace creer que el
mismo esta basado en el libro IX de la Primera Decada de
Pedro Martir de Angleria. Este libro va aparece en la
edicion de 1511 publicada en Sevilla sin la autorizacion de
Pedro Martir (16).

Otro autor del siglo X VI que hace uso de la informacion
de Pané es el italiano Girolamo Benzoni (1857:80) quien
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llego a América en 1541, cuando ya estaba desintegrada [a
cultura taina de las Antillas. En su Historia del Nuevo
Mundo, publicada por primera vez en 1565, al referirse a la
religion y creencias de los indios de La Espanola, Benzoni
hace uso de la Relacion de Pané aungue Sin mencionar a
éste. Asl, nos dice que los indios “crefan que € sol y la luna
habian salido de una caverna”. También nos dice que
“tenian una calabaza como una reliquia. diciendo que habia
venido del mar con todos los peces adeantro™ (Benzoni,
I1857:80). Estas alusiones de Benzoni a la informacion
recogida por Pané fueron indudablemente tomadas de la
Década Primera de Pedro Martir de Angleria. a quién ¢l uso
como fuente para los comienzos de la conquista y
colonizacion de América.

El problema gue presentaban las diferentes grafias em-
pleadas por Ulloa, Pedro Martir, Las Casas v Pérez de Oliva
ha sido resuelto en gran parte por el estudio comparativo
que de las indicadas ediciones ha hecho Jos¢ J. Arrom
t1974). Fruto de los estudios de Arrom. es la edicion que ha
hecho de la Relacion acerca de las antigiedades de los in-
dios, de Fray Ramon Pané vy la cual utilizaremos de ahora en
adelante al citar los mitos tainos recogidos por este ultimo
en La Espanola

Como habiamos indicado al iniciar estos apuntes, son tan
escasos los datos que tenemos sobre las creencias magico-re-
ligtosas de los tainos de las Antillas Mayores v especialmen-
te de su mitologia. que para cualquier estudio sobre este
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aspecto de su cultura tenemos que depender casi ex-
clusivamente de la Relacidn de Pané. Aun en el propio siglo
XVI asi lo hicieron Las Casas, Pedro Martir de Angleria,
Pérez de Oliva. Lopez de Gomara v Benzoni.

La alusion de Pedro Martir (1964:191) en el sentido de
que Fray Ramon “fue autor de un librito™ nos hace pensar
en la posibilidad de que la Relacidn de Pané hubiese sido im-
presa v contarse en el numero de los incunables espanoles
perdidos. En apoyo de esta posibilidad estd la difusion que
recibieron sus noticias muchos afios antes de ser publicadas
por Ulloa en 1571. Refuerza esia posibilidad el hecho de que
redacta su texto, no como un informe a Colon, sino como si
hubiera de ser una publicacion independiente, circunstancia
que le obliga a hacer la historia de como la ha escrito. lLa
obra tampoco va dirigida a Colon, sino que parece dedicada
al publico general.

Sabemos que son muchas las publicaciones de estos
primeros afos de la imprenta en Espana que se han perdido,
especialmente las que era pequenos folletos de pocas
paginas, como debid haber sido la Refacion de haber sudo
impresa.

la Relacion de Fray Ramon Pané incluye 26 capitulos
cortos, cuyos titulos son los siguentes:

I- De que parte han venido Jos indios y en que modo
II- Como se separaron ks hombres de las mugeres
I~ Que Guahavons, mdignado, resolvio marcharse, vierxdo
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v

Vi-
Vil-
VI

IX-
X-

XI-

X1l

Xl
XIv.

V.

de que no volvian aquelios que habia mandado a coger el
digo para lavarse.

Guahayona partid con todas las mujeres, y se fue en
busca de otros paises, v llegd a Matinino, donde en se-
guida deid a fas mujeres..

- Que después hubo mujeres obra vez en la dicha sla

Espafiola que antes se llamaba Haiti ¥ asi la llaman Jos
habitames de ella: v aqui v las otras islas Ja llamaban
Bohio.

Que Guahayona volvid a la dicha Cauta. de donde habia
sacado las mujeres.

Como hubo de nuevo mujeres en la dicha isla de Haiti
que ahora se llama [a Espafola.

Como hallron remedio para que fuesen mujeres.
Como dicen gue fue hecho el mar.

Como Jos cuatro hijos gemelos de luba Cahubaba, que
murid de parto, fueron a coger la calabaza de Yaya,
donde estaba su hijo Yayael, que se habia transformado
en peces. ¥ ninguno se atrevid a cogerla. exceplo
Deminan Caracaracol. que la descolgd. v todos se har-
taron de peces.

De las cosas que pasaron los cuatro hermanos cuando
iban huyernxdo de Yaya

De o que piensan acerca de andar vagando los muertos,
y de que manera son. gue cosa hacen.

De ta forma que dicen tener los muertos.

De donde sacan é&stos vy quienes le hacen estar en 1al
creencis.

De las observaciones de estos indios behiques, ¥ como
profesan la medicing, ¥ ensenan a las gentes, v en sus
curas medicmales muchas veces se engafian.
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XVI-
XVII-

XVIII-

XIX-~

XX-

XXI-
XXII-

XXII-
XXIV-
XXV-

XXVI-

De lo gque hacen los behigues.

Como algunas veces los sobre dichos médicos se han
enganado

Como se vengan ks panentes del muerto cuando han
tenido respuesta por ¢ hechizo de las bebidas.
Como saben lo que quieren de aguel que han quemado,
¥ COmMo s vengan,

Como hacen v guardan los cemies de madera o de pie-
dra.

Del cemi Buya y Aiba. del que dicen que, cuando hubo
guerra, ko guemaron, y despuds, lavandolo con el jugo de
la vuca, Je crecieron los brazos y le nacieron de nuevo
Ios ojos y le crecio ¢ cuerpo.

Del cemi de Guamorete.

Del otro cemi gue s llamaba Opivelguobiran. ¥ lo ienia
un hombre principal. gque se llamaba Sabaniobabo. gue
tenda muchos vasallos bajo su mando.

De otro cemi que se llamaba Guabancex

De los que creen de otro cemi. gue s¢ Dama Baraguabeel
De las cosas gue afirman haber dicho dos caciques prin-
cipales de la sla Espafiola, uno Hamado Cacibaquel. pa-
dre del mencionado Guarionex, ¥ el otro Guamanacoel.
De lo gue sucedio con las imagenes v del milagro que
hizo Dios para mostrar su poder.

Como se puede apreciar, los primeros once capitulos
estan dedicados a la recoleccion de mitos v fragmentos de

estos  que

explican, aunque a veces confusamente. los

origenes de los hombres, sus primeras experiencias ¥
migraciones, las aventuras de los dioses ¥ héroes culturales,
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el rapto de las mujeres y cOmo surgen unos seres que con la
ayuda del pajaro carpintero se convierten en mujeres: ¢l
origen de los peces v de los mares, que surgen de la calabaza
mitica; las aventuras de los gemelos vy su relacion con el pan
de casabe. el fuego con que este se cuece y la droga alu-
cinogena. coioba v la mujer-tortuga que surge de la espalda
de uno de los gemelos.

Tres capitulos estan dedicados a explicar las creencias que
los indios tenian sobre [os muertos y la actividad v poder de
éstos. Se describe detalladamente la practica de los behiques
o curanderos de la sociedad aborigen. explicandose ademas
con pormenores ¢l “cemismo” o culto a los idolos de piedra,
madera. barro y algodon, identificandose algunos de estos
idolos o cemis con sus nombres y atributos.

El penilumo capitulo lo usa el fraile para narrar la
profecia de un cacique que habia vaticinado la llegada de
unos hombres vestidos “que los habrian de dominar y
malar, ¥y que se moririan de hambre”. Aqui también Pané
nos habla de los primeros indios que se hicieron cristianos y
algunos de los problemas que confrontaba su catequizacion.

El capitulo final explica la destruccion del santuario
cristiano ¢con sus imagenes v el milagro de las raices que
crecieron en forma de cruz.

44



NOTAS

Fue nuestro encuentro con o doctor Alfred Metraux o gue nos estimuld
a miciar hace ya muchos atios, estos apuntes, que ahora hemos puesto al dia
tenjendo en consideracion las nuevas aporiaciones a la biblografia de s
mitologia del OPICe surameTicano.

(1) Remesal, (1932) en su hitona de Guatemala, dice que Fray Domingo de
Vico aprovechd mna corta esiadin en Santo Domingo, de paso haca
Guatemala, pamm aprender la lengua de los imdios y componer un
vocabulano.

(2} Algunos antores, siguende a Ullog, en su tradoccion al taliano del ibro
de Fernando Coldn, Histaria del Afmirante B. Crissdbal Colda. .., se reficren
al fraile como Romidn. Entre &tos se inciuyen Bourne (1906:310) y Lizago
(1947:101). Otros, por &l contrark, siguen al Padre Las Casas, quien conocio
personalmente al fraile y en su Apofopérica 11909:321) se refiere a éste como
Fray Ramon. y a Angleria, (1964191} quien por primera vez hizo uso de los
escritos de aquél y on sus cartas en latin Hama al fraile “fratis Ramont™
Arrom sigue tambign al Padre Las Casas y ko llama Ramon. En coanto al
apellido, este mismo autor cree que debid haber wdo Pané y no Pane como
ecribe Ulloa, ¥ as nos dice: . mendiendo @ la procedencia catalana de
nuestro fraile. cabe pensar que en rabdad haya sido voz aguda: Pane” (Pane.
1974:14)

Aungue Fray Ramon se llama a 8 mismo “pobre ermitasio de la Orden de
San Jerdnimo™ (1974:21), Francisco Serrano (1970.685) aee gue ésto no
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significa que Pané fuese un fraile jerdnimo, sind meramente un ermitano gque
sgwiendo la costumbre de los ermitafos medicvales. habda adoptado ol habito
de San Jerdnimo

(3) Esta ona de Pane como todas las olras que USAMOS &n ostos Apuntes, esta
womada de la edicion de Arrom (Pané, 1974).

(4) Es bueno observar aqui como ya desde esta fecha, abril de 1498, Pudro
Martir de Angleria se refiere a las nuevas ticrmas descublertus por Coldn
como “este Nuevo Mundo™. Esta acurre ¢inco aios antes de Ja impresion de
la Carta de Américo Vespucio, quien también se reflore o ostas tieras como
un “nuevo Mundo™.

(5) Libresto de tuita la navigatione del Re de Spagna de ke isole ot perreni
muovamente trowate. Venecta, 1504, Aunque o opasculo incluye parte de Ja
Primera Década de Padro Martr, no comprende. sin embargo. lox textos que
tenen que ver con las creencias de kos indios. En la obra Faesi nouvamente
recrouvat! of novo mosdo de Alverico Vesputio florentino intitulato, publicado
en laliano en 1507, ambsén se mcluve parte de la Primera Década (Vicenza,
507

(6) P Martyris Angli, Oceani Devas. Sevilla, 1511,

(7) Petri Martyris, De Orbe Novo Decades. Alcald, 1516.

(8) Ver la magnifica relacion de estas ediciones que hace Armom (Pané,
1974:122-123

19) Esta misma traduccion se reimprimio en la obra de Jos¢ Maria Asencio.
Cristdbal Colon, su vide . publicada en Barcelonm en 1891, También se
publicd como los tomos 3 y 6 de In Coleccidn de fibros raros o curiosos gue
tratan de Américs, impresos en Madrid en 1892

En 1932, Manuel Serrano y Sanz hizo una nueva tradoccion al espaiiol que
publico en Madrid, en dos tomoes. bajo & titulo de Historia def Almirante don
Crisiodal Coldm, por su hijo Fernando... En esta traduccion. la Refacidn de
Pané se publica en o tomo 1 bajo & titulo de “Relacidn de fray Ramdn
acerca de las antigledades de los indios, los cuales, con diflgencia, como
hombre gue sabe of idioma de éston, recogld por mandato del Almirante”.
En 1947, o Fondo de Cultura Econdmica de México, hizo una nueva traduc-
con al espatiol bayo o tdo de Vide def Abnirante don Cristdbal Coldm
owcriia por su hijo Hermando Colén. En esta edicitn, ol tratado de Panéd
aparece bajo o ttulo de “Refacidn de Fray Ramdn acerca de las antigfiedades
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de lox indies, ks cuales, con diligencia, como komdre que sabe su idioma,
recogit par mandato del Afmirante”

Antonmo Bachiller v Morales incluyd la Redacider en su obra Cuba Prissitiva:
Origen, lenguas, tradiciones ¢ historla de los indias de fas Amtitlas Mavores ¥
fas Lucayvas, publicada on la Habana en 1883, En 1924, Fernando Ortiz hizo
otra publicacion de la Refacidn en Archives del Folkiore Cubamo, Tomo [ £a
fns Anales de la Usiversidad de Santo Dostingo, Tomo XII. Lais Floren Lo-
zano pubhecd nusvamente la Refacion, precedida de cora mtroduces’'m. En las
Antillas Francesas, Mattioni (1972) ha hecho una traduccson al frances de a
Relacidn de Panéd gue aparcoe on la sdicion veneciana de 1676,

(10) Henry Hammise: Do Fernando Colda, historiador de su padre, Sewilla
1871, Mas tarde, a base de nueva evidencia, Harrise reconociéd su error y
aceptd gque Fernando era o autor de la Historia def Almirante. Hernan Pérez
de Oliva: Historia de la Invencidn de kay Yadias. Estodio, edicson y notas de
José Juan Arrom. Instituto Caro v Cuervo, Nim. XX, Bogota, 1965

f11) En su celo por defamos conocer la correcta forma de pronunciacion de
las distintas palabras taines que & usa en sus obras, Las Casas s toma In-
duso o trabapo de mdcarnes S8 aCENtUACIONn

{12) Dangd G. Brinton menciona ¢ manuscrito en su articulo: “The Arawak
Language of Guana. m its Lisguistlc and Erhnological Relations”, Trans,
American Philosophical Society, Philadelphis, 1571:427-444

113} El texto de oste manuscrito fue reproducido por Henry Harrise en su
obra Bibllotheca Americana Vetustissiong - 1492-1551, Edicion facsimilar de
Carlos Sanz. Madnd, 1938, pags 474.479 La Biblioteca Pablica de Nueva
York posse una copia de dicho manuscrito.

f14) No hemos podido encontrar evidencia de que Bartolomé Coldn hubiers
estado on Roma en (493 Sabemos que al regresar Colon a Espana de su
primer viagje. Bartolomé se encontraba en Francia ¥ no pudo legar & tempo
pam embarcarse cn la flota gue salid de Cadiz en Septiombre de [493
(13) No es hasta 1530 que se hace la edicidn de las ocho Décadas bajo
titulo de Décadas Cendnicas. En 1530 también se publican por primera vez
las cartas de Pedro Martir bwgo o titulo de Opus Epistolarum Petri Martyris
Angplerst, Akala

(16} Arrom (1975) v Olzsen (1974) han identificado algunos de estos dioses y
héroes culiumbs de los tamos mencionados por Pané, con kiotos de piedra ¥
madera que s¢ han encontrado en las Antillas Mayores. Fernandez Mendez
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(1972.73) por ¢l contrano, asocia algunos de estos hallazgos argqueokogicos
con dioses de las cullurss mesoamericanas v asi nos dice: “The Maya-Quiche
sone of Yucatdn also exercised great influence in the Antilles. From this arca
probably came the mythological complexes which show such greal sirmlarity
10 those described by Friar Ramon Pané and to the historically confused ac-
coumt of the Popol YVuh™

Schuller (1929:113) al igual que antes Brasseur de Bourbourg (1864) tam-
bitn Cree encontrar una relacion entre k3 Relacion de Pané y ¢l Popol Vuh,




II-El estudio de la mitologia
del tropico suramericano




Fig. 6 - Vaso ofigic representando un hombre sobre un digo 0 ssiento ceremonial
Republica Dominkcana, Musso del Hembre Dominicanc



El primer estudio comparativo importante de los mitos
aborigenes suramericanos lo realizé el aleman Ehrenreich en
1905 (1). Hasta ese momento era pequefia la deuda que la
mitologia suramericana tenia contraida con los etnografos.
Mas tarde otros destacados investigadores como Koch
Grunberg, Nordenskiold, Farrabe, Roth, Nimuendaju. 1.eh-
mann-Nitsche. Altenfelder, Wassen v otros habrian de inte-
resarse por los mitos de las sociedades aborigenes por ellos
estudiadas (2).

Ha de ser el etnografo Alfred Metraux quien durante las
décadas del 30 y el 40, dard especial atencion a la recolec-
cion de mitos de diversos grupos indigenas del Mato Grosso
¥ de otras regiones tropicales de Suramerica, continuando el
estudio comparativo iniciado por Ehrenreich v enriguecido
posteriormente con las aportaciones antes mencionadas. En
su valiosa contribucion al Handbook of the South American
Indians, iniciada en 1946, Metraux hace una importante
aportacion a estas investigaciones al describir muchas de las
culturas aborigenes de la region tropical del continente.
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Fn los ultimos afos ha experimentado un gran auge la
literatura antropologica del tropico suramericano v son
muchos los estudiosos gue se han preocupado por recoger
los mitos, a veces va muy adulterados, de los grupos
aborigenes. Entre los mas recientes investigadores se desta-
can Levi-Strauss, Lowie, Reichel-Dolmatoff. Wilbert. Car-
doso. Civrieux. Armellada. Betivenga. Villas Boas y muchos
otros. Existe hoy. por lo tanto, suficiente material para es-
tudios estructurales como el realizado por Levi-Strauss
(1968-1973).

La relacion existente entre la mitologia antillana recogida
por Pané vy la del trépico suramericano ya habia sido
sefialada por Brinton, (1868-1871), Ehrenreich (1905),
Alexander (1920), Loven (1935}, Metraux (1948} v otros
estudiosos (3).

En los presentes apuntes, miciados hace muchos anos.
nuestro propasito no es otro gue el de comparar algunos de
los temas {motifs) de varios de los mitos antillanos. con
mitos del tropico suramericano, region donde han subsistido
por mas de cuatro siglos despues que Fray Ramon Pane los
recogio en La Fspanola. Estos mitos suramericanos nos per-
miten en algunos casos reconstruir los fragmentos legados
por Pane

Fn la consideracion de los mitos suramericanos no hemos
pretendido ir tan Jejos como lo fue Levi-Strauss en su
estudio estructural (1968-1973). Solo nos hemos atemdo a
llamar la atencion sobre los que claramente repiten temas ¥
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episodios casi idénticos 0 muy parecidos a los que en-
contramos en los mitos tamnos. Al emplear este método
hemos seguido pautas utilizadas por la antropologia para
postular una relacion cultural, teniendo en cuenta que una
caracteristica aislada puede aparecer en pueblos cercanos o
alejados geogrdfica v cronologicamente. sin que la misma,
necesariamente, implique tal relacion cultural,

En estos apuntes solo nos limitaremos a cuatro de los
mitos 0 fragmentos de mitos tainos recogidos por Pané; el
origen de la humanidad, de las mujeres, el de los gemelos di-
vinos ¥ ¢l del mar y los peces.

Aunque en la obra de Pané hay otros fragmentos de
mitos que facilmente pueden Ser comparados con mitos
suramericanos, como lo es el de la “diosa™ de las aguas que
regala “cibas y guanines™ a uno de los héroes culturales
tainos. v alusiones a otros, no nos proponemos discutirlos
en esta ocasion.

Fig. 7 - Do 0 assento ceramontal tallado on maders. Bshamas, Smithsontan Ins-
utate. Washington, Segun Fewkes, 1922

53



NOTAS

(1) Paul Ehrenreich - Die Mythen and Legenden des sudamerikanischen Ur-
wiker. . Berlin, 1995

(2) Emtre los estudiosos que en o siglo pasado hicleron uso de mitos
suramericancs para sstudios comparativos, merecen recordarse a Rafinesque
(1836). Brasseur de Bourboug (1864, 1868) v Brinton (1868 y 1871) Tam-
poco podemos olvidar los trabajos de mistoneros como Brett (1852), Gumi-
la v Gilij

(3) En la época moderna o Rafinesque. en su History of the American
Nations (1836 cap. VID guién por primera vez da gran importancaa a i obra
de Pané y cita algunos de los mitos tainos. Mas tarde o abate E. Chales
Brasseur de Bourboug publica la version francesa de la Refacicdn de Pané y la
incluve en su obra {1864:445) Documentos dans jes langues indigenes, ¥ Ia
utiliza para intentar demostrar sus fantdsticas leorias difusionistas. Esta ver-
son francesa fue recientemente (1972) publiada por Jean Fouchard En
1848, Daniel (v Briton en su obra The Myths of the New World alude a los
mitos recogidos por Pané (186%.78) Mas tarde en su valwso estudio
Linguistico, “The Arawak Language of Guiana in ns Linguistic and
Ethnological Refations™, (1871:427-444) habrd de usar algunos de fos mitos
de Pané para por primera vez sstablecer la relacion entre la cultura de los
minos de las Antilles Mayores v Jos aruacos de Jas Guayanas.
Acabamos de recibir o libro Ef mito tafmo: raiz v provecciones en la
Amazonia comtinensal. (Edicionss Huracan, Puerto Rio, 1977) &
puertorriquetia Dra. Mercedes Lopez Baralt. La autora hace una magnifica
sintesis de la mitologia antillana ¥y compara ésta con mitos del tropieo sura-
mericano citados por Roth, Brett v Levi-Strauss. Como el titulo implica la
autora tambien establece la rawz de la muologia antillana en ¢l area tropical
SUTRINET ICANA.
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“Preguatindole por qué tenian en tan piadosa
veneracin a la caverma, respomdicrom grave y
scasatamente que porgue salieron de alli el sol y la
luna que habian de dar Juz al munde. Frecuentan
las cavernas en procesiones come nosotros a Roma
y al Vaticame''. Pedro Mirtir de Angleria,
Décadas Oceamicas, Libro IX, Cap. V.

Fig. 8 - Cueva Borbdn, San Cristbbal. Repiabslicn
Dominicana. Segim Garcin Arévale, 1977,



El tema o motivo de la creacion de la humanidad es uno
de los mas interesantes de la mitologia suramericana.
Aunque algunos estudiosos, equivocadamente. han indicado
que en Sur América no hay verdaderos mitos de creacion.
los ejemplos de este tipo de mito. son numerosos. Como
bien indica Metraux (1948-1:10) en la mitologia surame-
ricana el origen de la humanidad se explica principalmen-
te a base de dos concepciones distintas (1). En una de
éstas, el hombre v la mujer fueron creados por dioses ©
héroes culturales que los modelan con algun material
plastico o los tallan en piedra o madera. La concepcion prin-
cipal explica el origen de la humanidad como surgiendo del
cielo o desde un mundo subterraneo a traves de agujeros ¥
cuevas. En este ultimo caso, existe claramente una muma
relacion entre el origen subterraneo v las cuevas u orificios
de la tierra. pues son éstas las unicas salidas posibles del
mundo subterraneo.

Es éste el concepto sobre el origen de la humanidad que
Pané recogio entre los tainos de la Espanola. y aparen-
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temente ¢l mas fragmentado e incompleto de los mitos in-
cluidos en su Relacidn. Fray Ramon consigna esta version
sobre ¢l origen de la humanidad en el capitulo 1 de la
Relacidn bajo el titulo de: “De que parte han venido los in-
dias y en que modo” (Pané 1974:22). Asi nos dice:

“La Espanola tiene una provincia llamado Caonao. en la que
estd una montafia, gue se llama Cauta, que tiene dos cuevas
nombradas Cacibajagua una ¥ Amayauna la otra. De Caciba-
jgua salio la mayor parte de la gente que pobld la isla
Esta gente estando en aquellas cuevas, hacia guardia de noche,
y s¢ habia encomendado esie cuidado a uno que se llamaba
Macocael, ¢l cual, porque un dia tardd en volver a la puerta,
dicen que ¢ lo llevo el Sol. Visto pues, gue ¢l Sol se habia
llevado a éste por su mala guardia, le cerraron la puerta, y ast
fue transformado en piedra cerca de la puerta. Después dicen
que otros habiendo ido a pescar, fueron presos por ¢l Sol. y se
convirtieron en arboles que ellos llaman jobos, y de otro
modo s¢ llaman mirobalanos (2). El motivo por el cual
Macocael velaba v hacia Ja guardia era para ver a que parie
mandaria o repartiria la gente. y parece gue tardd para su
mayor mal.”

Es interesante llamar la atencion al hecho de que muchos
anos antes de Ulloa traducir al italiano v publicar la version
del mito que copiamos arriba, Pedro Martir de Angleria,
habia referido una variante de dicho mito a su amigo Pom-
ponio Leto, en carta en latin del |8 de diciembre de 1497,
que en su traduccion al castellano copiamos:
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“Cuentan gque en sus montafas existen dos enOrmes Cusvas,
ademas de aguella de la que pueriimente refieren salieron el
Sol v la luna. En ellas desde ¢l principio del mundo estuvo
escondido do el género humano. En las puertas de ambas
cuevas —afirman en su Jocura— hubo siempre como un mis-
terto sagrado. Mas al fin, en ¢l transcurso de Jos anos,
atreviéndose estos guardias una noche a dar una vuelta por la
wla para buscarse comuda, foeron descubicrtos por el Sol, ¥
como a nadie ke estaba permunxdo mirarko, se convirtieron,
unos en arboles mirabolancs, otros en pedra ¥y olros en muy
diversas cosas..” (Sanz. 1960, I 1120-11210.

Como veremos a través de estos apuntes, existe alguna
diferencia en los mitos recogidos por Pané, al ser narrados
por Pedro Martir siguiendo el original en espanol. que in-
dudablemente poseia desde 1497 v la version que mas tarde
habra de hacer Ulloa al traducir la obra al italiano. Esia
situacion nos presenta un interrogante: ;Quién fue el que se
desvio del original de fraile?, ;el escritor renacentista que se
toma libertades literarias o el traductor Ulloa? Aunque nos
inclinamos a pensar que el principal responsable de los cam-
bios lo fue Pedro Marur. no se puede descartar la posi-
bilidad de que al realizar la raduccion Ulloa 1ambien hubse-
se hecho cambios que trascienden de la grafia de Jos voca-
blos tainos,

En el capitulo X1 de la Refacion de Pane. (1974:31) segun
la traduccion de Ulloa. se incluye un fragmento. fuera de
contexto. que parece ser parte del mismo mito sobre el
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origen de la humanidad y que nos parece estar fuera de
lugar en dicho capitulo. El mismo dice asik

“Y 1ambién dicen gue el Sol v Ja Luna salieron de una cueva,
que estd en ¢l pais de un cacique llamado Mautiatihuel, la cual
cueva se llama lguanaboina. y ellos la ticnen en mucha
estimacion, ¥ la tienen toda pintada a su mode, sin figura
alguna, con muchos follajes ¥ otras cosas semejanies. Y en
dicha cueva habia dos cemics, hechos de predras, pequenios,
del 1amano de medio brazo, las manos aiadas, y parecia que
sudaban. [os cuales comies estimaban mucho: y cuando no
llovia, dicen que entraban alli a visitarios ¥ enseguida Hovia.
Y de dichos cemies. ¢l une ke Hamaban Boinayel ¥ al otro
Marohu™

Loven (1935:565) es el primero en llamar la atencion al
hecho de que los tainos de las Antillas pertenecen al grupo
de las culturas que creen que la humanidad salid
originalmente de un mundo subterraneo a través de una
cueva. Al respecto cita Loven una serie de mitos de los
WIiloto ¥y olros grupos suramericanos. recogidos por
Ehrenreich.

Entre los mitos citados por Loven hay uno de los indios
arekuna, tribu Arauaca de las Guayanas, recogido por Otto
Thulin en 1912, que explica como el sol surgio del interior
de una montana v del que Loven dice es muy parecido al
mite recogido por Pané. (Loven, 1935: 566).

El hecho de que —segun el mito recogido por Pané— los
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hombres salen de dos cuevas distintas, lo utiliza Loven
(1935:565), sin explicar como llega a esa conclusion, para
decirnos que la clase cacical o gobernante salit de la cueva
Cacibajagua v la del pueblo comun salié de la cueva llamada
Amayauna.

Es Alfred Metraux (1948-1:14). sin embargo. quien
haciendo uso de los estudios comparativos de Ehrenreich
(19035) y de los mitos por €l recogidos en el drea del Gran
Chaco v en otras dreas culturales de Sur América, cita un
buen namero de ejemplos de otros grupos culturales del area
tropical que explican el origen de la humanidad como
provenienie de un mundo subterfaneo o de agujeros y cue-
vas. Veamos algunos ejemplos:

Los indios carajd. del Amazonas, segun Metraux (1948-
1:14)

“ .. vivian bajo tierra y gozaban de la luz del sol cuando aqui
era de noche Un dia, un jefe lamado Kabows. habendo owdo
el grito de una sarema [pajare] siguio dicho somido hasta llegar
a un agujero que Je condujo a la superficie de nuestro
mundo...”

Y asi comenzaron los problemas para estos indios, que al
establecerse en la tierra dejaron de ser inmortales.

Los primeros mundurucl, indios tupi-guarani de la
region amazonica del Brasil, también salieron de la
profundidad de la tierra cuando fueron descubiertos por
Rairu, el hijo o compafero del Creador. Utilizando una
cuerda de algodon este personaje logro que los hombres
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salieran a la superficie. No todos lograron hacerlo pues la
cuerda se rompio. (Metraux, 1948-1:15).

Los witoto. otra iribu de la cuenca amazonica, cuenian
gue “sus ancestros provienen de un universo subterraneo, el
mismo lugar de donde sale el sol en las mananas™. (Metraux,
1948-1:15)

Los cashinawa, también de la misma region, creen que el
sol. la manana v la noche estaban escondidos en agujeros
separados, guardados por tres grupos de gente (Metraux,
1948:683).

Los caduveo (subayi), de la region del Gran Chaco, fue-
ron sacados de una caverna en gue vivian ya que no salian
mas que por las noches para robar pescados a Onoenrodite,
el héroe cultural (Metraux., 1948-1:16). Nufiez Jiménez
(1962:65) citando a Altenfelder Silva, relata un mito similar
de los tereno del Mato Grosso, segun el cual Jos hombres
fueron descubiertos por los Gemelos Divinos. viviendo en
un agujero bajo tierra, desde donde salian a robarle a éstos
la caza.

Otros dos grupos culturales del Gran Chaco, los
chamacoco v los kashiha coinciden en la idea de que sus an-
tecesores surgieron de un mundo subterraneo del cual, al
igual que en otros mitos, no todos pudieron salir, pues la
cuerda que les permitia subir a la superficie se rompié

(Metraux, 1948-1:15).

Metraux (1948-6:503) nos dice que “los antepasados de
los manamo, soloto, guechua vy chiriguanos del Mato Grosso
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surgieron de una cueva donde se habian ocultado de una ser-
piente matadora de hombres™.

Civrieux (1970:59), en uno de los mitos recogidos entre
los indios maquiritares del Territorio Amazonas de
Venezuela dice:

= cuando liego el nuevo Wanadi (Ser Supremo) amanecio
otra vez. Los hombres antiguos se alegraron. salieron uno por
uno de sus cuevas para murar, el sol auevo, ¢ dia nueve "

En un mito de los indios yarure de los lanos
venezolanos, Metraux (1948-1:15) nos dice que los hombres
vivian bajo tierra hasta que fueron descubiertos por Hat-
chaiva. el hijo de la diosa Kuma. quién los habia visto en la
profundidad de un agujero. Pauna. la serpiente divina. lo
avudo a sacarlos con una cuerda. pero el peso de una mujer
embarazada rompio la cuerda v no todos pudieron salir.

Metraux (1948-1:16) nos recuerda que casi todos los
avllus ncaicos se crelan originarios “de una gruta, una
montana o un lago™ y nos dice como Viracocha. después de
haber creado a los hombres, “los hizo pasar bajo terra para
enviarlos a poblar el mundo™. Este destacado etnologo tam-
bien nos recuerda gue de acuerdo con un mito peruano de la
region de Huamachuco, los Gemelos Divinos desenterraron
los primeros hombres cavando en la ladera de una colina

Son numerosos los mitos de otros grupos aborigenes de
Sur América que al igual que los de los tainos de las An-
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Fig. 11 - Vs de barro representando usa mupey embarazada. Republica Domine-
cana. Cortesia Fundacson Gurcia Aréwalo



IV -Los origenes de la mujer




Fig. 12 - Daosa d¢ Caguana, pe-
troglifo dal Centro Cersmonsal
Indigena de Caguana, Utnado
Pustto Rxo




Otro interesante tema de la mitologia de la zona tropical
suramericana es el del origen de las mujeres. va que. como
explica Metraux (1948-1:18), “un gran nimero de mitos
suramericanos atribuyen a las mujeres un origen distinto del
de los hombres™.

En La Espafiola. Fray Ramén Pane (1974:23) recogio un
interesante mito del cual atin se conservan diversas variantes
entre grupos aborigenes de la region tropical suramericana,
especialmente en la zona amazonica, las Guavanas y el
Chaco. En su Refacion, en el capitulo II, bajo el titulo de
“Como se separaron los hombres de las mujeres”. cuenta
como uno de los héroes culturales de los tainos. que tenia
por nombre Guahavona. molesto porgue uno gue habia en-
viado a recoger la “hierba llamada digo con la que se lim-
pian el cuerpo cuando van a lavarse™ no regreso, decidio
salir de la cueva Cacibajagua "y dijo a las mujeres™:

“Dejad a vuestros maridos ¥ vamonos a olras terras y
llevemos mucho gueyo (1) Dejad a voestros hijos ¥ llevemos
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solamente la hierba con nosoetros. que después volveremos
por elles.”

Segun relata el fraile (Capitulo V), Guahayona partié con
todas las mujeres, v se fue en busca de otros paises y llego a
la isla de Matinino (2), donde enseguida dejo a las mujeres. y
se fue a otra region llamada Guanin... 'y de esta manera
guedaron todos los hombres sin mujeres™.

Pané narra como los nifios abandonados por las mujeres
se convirtieron en ranas, v las aventuras de Guahayona con
un espiritu femenino de las aguas (3) que le regala “guani-
nes (4) y muchas cibas™, (1974:26-27). En el capitulo VII
de su Refacidn, hajo el ttulo de “Coémo hubo de nuevo mu-
jeres en la dicha isla de Haiti. que ahora se llama [a Espa-
nola”. nos cuenta:

“Dicen que un dia fueron a lavarse los hombres ¥ estando en
¢l agna llovia mucho, v que estaban muy deseosos de tener
muperes, v gque muchas veces, cuando llovia, habian ido a
buscar las huellas de sus mujeres: mas no pudieron encontrar
alguna nueva de cllas. Pero aguel dia lavandose, dicen que
vieron caer de algunos arboles, bggandose por entre las ramas,
una cierta forma de personas, gue no eran hombres ni
muperes, m teénian sexo de varon ni de hembra, las cuales
fueron a cogerlas: pero huveron como i fuesen anguilss (5).
Por o cual llamaron & dos o tres hombres por mandato de su
cacique. puesto que ellos no podian cogerlas, para que viesen
cuanias era. ¥ buscasen para cada una un hombre gue foese
caracaracol (6) porgue tenisn las manos asperas. v asi
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estrechamente las sujetasen. Dijeron al cacique que eran
cuatro, ¥ ast [levaron cuatro hombres que eran caracaracoles
El cual caracaracol es una enfermedad como sarma, que hace
al cuerpo muy dspero. Después que las hubicron cogido.
tuvieron consejo sobre como podian hacer que fuesen
mujeres. puesto que no tenian sexo de varén ni de hembra™

En el capitulo VIII, Pané (1974:27-28) nos relata “como
hallaron remedio para que fuesen mujeres™. Dice:

“Buscaron un pajaro que se llama inrir. antiguamente
llamado cahubabayael, el cual agujerea los arboks, v en
nuestro lenguaje lamase pico (7). E igualmente tomaron a
aquellas mujeres sin sexo de vardn ni de hembra, y les ataron
ks pies v las manos, ¥ trageron ¢l pagarn mencionado v se lo
ataron al cuerpo. Y é&ste. crevendo gue eran maderos,
comenzo la obra que acostumbra, picando y agujereando en el
Jugar donde ordinariamente sucle estar el sexo de las mujeres.
Y de este modo dicen Jos indios que tuvieron mujeres. segun
cuentan los mas vigjos..”

Al analizar la version del mito que nos ofrece Pedro
Maitir, notamos unas variantes muy interesantes de la
traduccion del mito, recogido por Pané, que nos ha dejado
Ulloa. De acuerdo con esta version de Pedro Martir. los
seres asexuales “trepaban por los arboles mirabolanos™, o
sea por los arboles de jobos (8). que estan ligados a este mito
en Sur América. En la version de Ulloa no se identifica el
arbol. No creemos que esta identificacion del arbol con el
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iobo hava sido invento de Pedro Martir y asi debio haber
estado en la version original de Pané.

Otra variante de especial interés es que mientras en la
traduccion de Ulloa se dice que los seres asexuales “eran
cugiro™ v asi llevaron cuatro hombres que eran ca-
racaracoles (9). Pedro Maértir insintia que los seres asexuales
eran muchos pero “reteniendo solo cuatro de los muchos
animales capturados™. Tampoco dice que fueron solo cuatro
los hombres “caracaracoles™ o sarnosos que pudieron cap-
turar a estos seres asexuales.

Creemos gue esta version del mito recogido por Pané
sufrio cambios desde que el fraile lo recogié en La Espaiola
v Ulloa lo tradujo al italiano y Pedro Martir al latin.
Creemos que el mito pertenece al ciclo de los Gemelos
Divinos.

Aungue en sus primeras cartas a sus amigos y benefac-
tores de Italia Pedro Martir no alude a este mito, al hacer
uso de la Relacidn original de Pané, en el Libro IX de su
Primera Década dedicada al Cardenal Luis de Aragon narra
asi la historia de la creacion de las mujeres:

“De los hombres aguellos gue, segun hemos dicho. habian
quedado en las cuevas sin mujeres, cuentan que al salir por la
noche para badarse en las albercas de agua llovediza. vieron
de lejos en una de ellas clertos animales parecidos a mujeres
que, come escuadrones de hormigss. trepaban por los arboles
mirabolanocs (9). Dingiéndose corriendo hacta tales anmimales y
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cogieron algunos, pero cual anguilas se le escurrieron de entre
las manos.

Decidieron entonces, por consejo de los ancianos, reumr a los
sarnosos v leproses que hubsese entre ellos, ¥ tuvieran las
manos asperas v callosas, para poder retener mas faciimente
su presa. A estos hombres Jos laman “caracaracoles”
Salieron, pues, a cazar. reteniendo solo cuatro de los muchos
animales capturados; pero al guerer cohabitar con ellos,
halldronse con gue carecian de organos femenines. Convo-
cando otra vez a kos ancianos, consultdronles lo que debian
hacer, y decidieron recurrir al ave picoverde (17} que con su
agudo pico les practicase un agujero entre las mgles, mientras
ks “caracaracoles™ v hombres callosos Jas mantenian con las
piernas separadas. El picoverde. traido oportunamente. les
abrio el sexe v de esta ingeniosa manera tuve la isla las muje-
res gue deseaban v ellos procuraron descendencia,” (Marur de
Anglerta, 1964-1:193)

Loven (1935:570) es el primero en relacionar este mito
antillano con otro recogido por Roth (1915:130) en la
Guayana Britanica (Guyana), aunque €l o su traductor, con-
funde a los seres asexuales con los hombres caracaracoles
que los capturan. Loven cree. equivocadamente, que estos
seres asexuales v los caracaracoles son los mismos (Loven,
1935:569).

El mito recogido por Roth (1915:130-131) entre los in-
dios warrau. de la Guayana Britanica, nos cuenta como
Nahakoboni (que quiere decir “el que come mucho™) era ya
un viejo ¥ no habiendo tenido hija. como los otros ancianos,
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carecia de un verno que cuidara de él (11). Siendo un
chaman o brujo. decidié hacerse de una hija y para ello tallo
una mujer de madera, haciéndo uso del tronco de un arbol
de jobo. La mujer de madera quedd tan bien hecha y resulio
tan atractiva. gracias a los poderes de chaman que tenia
Nahakoboni. que todos los animales y pajaros vinieron
desde lejos a cortejarla, pretendiéndola. mas el anciano no
aceptaba a ninguno, pues a ninguno de ellos creia apropiado
para ser su verno y trabajar para él. Y esta actitud la man-
tiene hasta que Yar, el Sol. detiene su viaje v visita al an-
ciano, expresando su propasito de querer por mujer a la
“hija” de Nahakoboni.

Segtin relata el mito recogido por Roth, el anciano, de
acuerdo con la costumbre, somete a una serie de pruebas al
pretendiente, quien transforma un caiman en asienio y ana
culebra en flecha. Nahakoboni satisfecho con los logros de
Yar, le da a su “hija” como esposa. El mismo dia Yar y su
esposa. segun la costumbre de los matrimonios salen al
bosque y al regreso. la mujer sostiene una larga con-
versacion con el anciano, v le explica que no es perfecta y
que su esposo le ha encontrado falta. Al otro dia vuelve a
ocurrir lo mismo. Pero fracasan todos los esfuerzos que el
anciano —a pesar de ser un chaman o brujo— realiza para
hacer a su hija aceptable al yerno.

Cuando Yar (el Sol) comprendic que su suegro no podia
hacer nada mas, consultd con el pdjaro Bunia (Ophisto
comus} v lo trajo consigo al dia siguiente. Cuando la joven
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coloch el pajaro en su falda para alimentarlo, ocurrio, segun
Roth —quien por recato no quiere explicar como el ave le
hace el sexo a la mujer— y dice: “the wreiched bird forcibly
took a very mean advantage of her innocence and then flew
away” (Roth, 1915:131). Enterado el anciano de lo que
habia ocurrido, dice Roth esta vez en latin que
Nahakoboni accedi® a remover una culebra que la mujer
tenia ahora en la vagina (“ceeded in removing a snake ex-
parte questa personae eius”). Habiéndose resuelto el
problema. la joven volvio a reunirse con su marido y a la
tarde siguiente. al regresar del bosque. la joven confeso al
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ANCIano gque yva su esposo estaba satisfecho con ella y no
tenia objecion alguna que hacer a su cuerpo. (Roth,
1915:131). El anciano chaman, sin embargo. se siente ofen-
dido de que su yerno no hubiese aceptado a su “hija™ tal y
como ¢l la habia construido, y de que, por otro lado, hubiera
permitido alterarla. al pdjaro Bunia. Por ésto trato de
vengarse de su verno, haciéndole trabajar mucho mds en la
limpieza de los campos v en la construccidn de la casa. La
historia contina hasta que la mujer queda embarazada del
Sol ¥ en una ocasion en que va en busca de éste. los
gemelos que lleva en el vientre v va le hablan, la hacen
perder el camino e ir a parar a la casa de una rana vieja.
Aqui. al sacarle los piojos a la rana y comérselos, se en-
venena y muere. A su muerte, le abren el vientre y del
mismo le sacan a los gemelos Makunaima v Pia. héroes
culturales de los warrau, quienes mas tarde habrdn de
vengar la muerte de su madre, matando a la rana v robdn-
dole el fuego y el casabe. Este mito, recogido por Roth, es
sin lugar a duda el mas completo ¥ menos adulterado de los
que de este tema han quedado entre las tribus de la region
amazonica y las Guayanas.

Roth {1915:133) ofrece otra versidn caribe de la tltima
parte de este mito que, aungque mas fragmentada. retiene los
elementos basicos del mismo. La versién comienza en el
momento en que la mujer, embarazada del Sol. tiene en su
vientre mellizos que le piden ir a visitar su padre, en el
camino, por culpa de estos, se pierde v llega a casa del tigre
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(Jaguar), quien la mata v le saca del vientre a los mellizos.
Estos vengan la muerte de su madre. De este episodio del
mito hablaremos mas tarde al discutir el tema de los
gemelos en las Antillas ¥y Sur América.

En otro mito recogido por Roth {1915:135) entre los in-
dios makusi de la Guayana Inglesa (Guyana) nuevamente
aparece el tema del ser asexual que con la ayuda del pajaro
carpintero es convertido en mujer.

En este mito, se cuenta como el Sol. viendo que le estaban
robando de su estanque de pesca. encarga a Yamuro, el
lagarto de agua, que vigile v descubra a los ladrones.
Yamuro no cumple bien con su funcién y continuan los
robos, por lo gue el Sol encarga de la vigilancia al caiman.
que era precisamente, el autor de aquellos. El Sol lo
averigua v con los golpes que le da le ocasiona las escamas
que hoy muestra. El caiman pide al Sol que le perdone la
vida. ofreciéndole en cambio a su bella hija en matrimonio.
Mas como realmente no tenia ninguna hija, talla una de la
madera del arbol de jobo, ¥ luego de entregarsela, temiendo
que este descubra el engano, se esconde bajo el agua. Esto
explica, segun los indios, el actual habito del caiman.

La mujer que ¢l caiman le habia hecho al Sol era im-
perfecta, pues carecia de sexo. Buscando alimento, un pajaro
carpintero le agujered el cuerpo, dotandola asi de sexo. Mas
tarde, la mujer queda embarazada del Sol y los gemelos que
tiene en el vientre la hacen (12} llegar a casa de la vigja rana
v de un tigre (13), que le ocasionan la muerte. Al abrirle el
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vientre salen los Gemelos Divinos, que comienzan aventuras
similares a las del mito anterior.

Levi-Strauss (1968:132) cita un mito de los indios mun-
durucy gue relata como los animales le hicieron vaginas a
las primeras mujeres.

Fray Cesareo de Armellada v Carmen Bentivenga de
Napolitano, en su obra Literaturas indigenas venezolanas
(1975:82-85), recogen una “levenda™ muy adulterada de los
indios warrau, que, segun estos autores, les fue contada por
un indio “nongenario”, quien afirmaba haberla oido contar a
sus abuelos™. Bajo el titulo de “Usirumani™ cuenta como
uno de los héroes culturales, por no obedecer a su “cufiado™.
provocd la noche, la obscuridad. Su cufiado al descubrir lo
que ha ocurrido. visita la casa del “Dueno del Sol™ y le dice:

“Imanadarotu, Sefior de la Noche, dijo a Jokojiatory, Sehor
del Sel.

—Cufiado. ya estoy fastidiado de tanta obscuridad. Te daré
und muer 81 logras que sea de dia. Aceptado el contrato.
Jokojiarotu tird de la cuerda y aparecid el sol. Mas al cum-
phrse las seis homas, volvid & ser de noche

—Cutiado, dijo al “Duefio del Sol™ el “Sesior de Ia Noche™
sets howas no son sino medio dia. Te dare otra mujer para que
vuelva a salir el sol por otras seis horas. De este modo ten-
dremos doce horas de sol. gue dan el dia completo
Jokojiarotu aceptd la propuesta; pero Imanaidarotu no tenia
otra mupr para cumplir su compromiso.”

= Que hacer? —se dijo Imanadarotu. Después de pensario.
cogio su machete ¥ del tronco de un jobo talld ¢l cuerpo de
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una mujer, que resulté sumamente hermasa y que por haber
sdo hecha de jobo fusiru) denominaria Usirnumani.

Era twan bonita que al verla Jokoparotu guedd enamorado.
Pero ne pudo casarse con dla porque era una mujer de palo.
~Como haré —se dijo— para poder tenerla por mujer
mia...” Pasd por alli un mono sabio ¥ ke dijo el “Dueho del
Sol™: ~—Mono sabio haz que este palo sea muper para casarme
con ella. Pero ¢l mono sabio no pudo hacerlo. Era poco brujo.
Llamé entonces al fefe 0 pajaro picocapintero. —Pioocarpin-
fero. haz que esta mujer de palo sea mujer de verdad para que
pueda casarme con ella

El procarpintero comenzo a dar picotazos en ¢l palo y al
Hegar a clerto sitio, brotd repentinamente un chorro de
sangre. Con ella se und la cabeza el “picocarpintero™. Este
Hamo a la cidra (Smoku) la cual se tid de piez a cabeza. Por
esn es colorada

Liggo el guacamayo v se 1ifio el pecho. Pero la sangre aquella
temia la particulandad de cambiar de color; de suerte gque los
phgaros se tefilan del color de su mayor agrado.

Al quedarse blanca como kche. vinieron las garzas v s
tineron de blanco. Llegaron otros ¥ s pintaron también de
blanco como las gparzas. Mas cuando la sangre se cuagd y
pudrio legd el zamuro y se revolvid en ella, quedando desde
entonces pintado de negro.

Jokaiiarotu. ¢ “Duefio del Sol”, se casé con Usirumani, “la
mujer de jobo”, y desde emtonces hubo siempre dia y noche
hasta nuestros dias...

Y también desde aquella fecha cada clase de pagaro ha tenido
su color.” (14}
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Otro mito de los paressi del Mato Grosso, tribu aruaca,
habla de Enore. un dios Supremo que tallé la primera mujer
y el primer hombre de madera.

Roth (1915:315) nos habla de una costumbre o rito
existente entre los aruacos de las Guayanas que parece tener
relacion con los mitos antes citados y el pajaro carpintero.
Este autor nos explica como el joven que desea casarse,
previamente tiene que llevar a cabo ciertos actos y el
primero v mas importante de éstos es disparar, desde una
canoa en movimiento, una flecha a un nido de pajaro car-
pintero. Roth explica asi la ceremonia:

“They got in a boat —the girl herself had to sit on the left of
her would-be hushand m the bow. When within a com-
paratively short dstance from the tree wherein the wood-
pecker's nest lay concealed. the old man would call upon the
crew 1o pull with therr strength and the young man draw his
bow. Before however. the arvow had speed and while yet the
bow was fully stretched. the woman had to touch his lkeft side
with her hand signifying that if the arrow reached its mark
she agreed to be his. If be missed. the performance had o be
posiponed (10 another occasion, he having the right to iy as
many times as he liked until he succeeded...”

Roth (1915:316) explica que sin hacer esta prueba el
joven nunca tendria posesion de la doncella y que ni el padre
ni la madre de ésta ceden en este requisito. Una vez que el
joven triunfa en la prueba, hace a la doncella su esposa ¥
este establece su residencia en la casa de su suegro.
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En la zona tropical suramericana el pajaro carpintero es
sujeto de una serie de mitos gue explican su corona de
plumas coloradas v su pico. Describiendo un mito de los in-
dios botocudos sobre el origen de los animales. Levi-Strauss
(1973:87) cuenta como el chaman que habia dado el al-
mento a los animales, no pudiendo poner remedio a la lucha
entre estos. Se Convirtio en pajaro carpmtero, transfor-
mandose a la vez su hacha de piedra en el pico del pajaro. El
mismoe autor indica gue entre los indios matacos el pajaro
carpintero es el esposo v se le asocia con el cielo v con la
region media donde se efectua la union entre el cielo y el
agua.

-

l'ambien nos habla Levi-Strauss (1973:372) de un mito




tacana, donde el pajaro carpintero golpea con su pico en la
olla de barro de la mujer para guiar al esposo que ha per-
dido el camino.

Segun Barandiaran (1962:80), entre los yokuana o
magquiritare de las selvas tupi-guarani, el pdjaro carpintero
de corona escarlata. emblema del sol, es el avatar del Ser
Supremo, Wanadi; (18).

Metraux (1948-1:20) nos refiere un mito existente entre
los cafaris del Ecuador, los jivaros v carajas del Araguaya
(Brasil), en el cual se narra como los unicos supervivientes
del diluvio al descubrir que su alimenio era preparado por
seres  misteriosos, se pusieron en guardia hasta que
averiguaron que éstos eran loros. Al transformarse los
mismos en mujeres, los supervivientes las capturaron y las
hicieron sus esposas, También dice Metraux que ¢l mismo
mito aparece entre los indios del Jamunda y del Apinayeé,
Lowie (1946:516) informa que entre los sherente se cuenta
de cotorras enanas que se convirtieron en mujeres.

Dice Metraux (1948-2:359) que segin la tradicion de los
paressi, del Matwo Grosso, el primer antepasado fue una
mujer de piedra a quien Maiso, el héroe cultural, in-
troduciéndole un trozo de madera en la vagina., le hizo
producir primero ¢l sucio rio Cuaiaba v, luego, el claro rio
Paressi.

En otra version ¢l Ser Supremo, Enora, 1allé la primera
mujer de un trozo de madera y de esta pareja nacieron
cuatro hijos (Metraux. 1948-4:352),
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Oberg (1953:52-53) cuenta que entre los camayurd, tribu
tupi-guarani, de la region amazonica. se habla de gque Norti,
la primera mujer. fue hecha de madera.

En las Guayanas, Venezuela vy el drea amazonica se ha
recogido una serie de mitos que parecen estar vinculados al
de la mujer imperfecta que requiere de algunos artificios
para hacerle su organo sexual. En todos estos mitos el
problema de la mujer es que carece de vagina o tiene en ella
impedimentos que hacen imposible la relacion sexual. la
mayor parte de estos mitos corresponden al tema de la
“vagina dentada™ (19). En otros casos la mujer tiene dentro
de la vagina “peces caribes” o una serpiente.
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Metraux (1948-1:20) nos dice que los wapishiana vy
taruma de las Guayanas cuentan que la primera mujer fue
capturada en una laguna por los Gemelos Divinos. Al
querer uno de los hermanos tener relaciones sexuales con
ella fue cruelmente mordido por un pez que estaba dentro de
la vagina de la mujer. El otro hermano logro librarlo del
peligro.

El mito de la “vagina dentada™ entre los indios
maquiriares de Venezuela. aparece consignado en una de las
narraciones recogidas por Civrieux (1970:60-61). titulada
“Kaweshawa™. Segun ésta, Wanadi, héroe cultural, pesco
una criatura llamada Kaweshawa, mas el sobrino del héroe
le aconsejo sobre esta mujer diciéndole:

NO vayas a acostarte con esa mujer; Ja conozeo. Cria
peces cantbes. los esconde en su vagina Defiemien su
virginxdad. mordieron al mbipelado. cuando guiso acostarse
con la mujer quedd castrado. Traté también. me cortaron
Winadi no le hizo caso. Se acercaron ahora Esheén (zorro
Guache) v Odoma (capal: —Si quicres casarte con esta mujer

dijeron a Wanadr— te ayvudaremos. Mataremos jos guar-
dianes de su vagina

Bueno —dijo Wanadi— esperaré y vosotros despejares mi
camino
Wanadi entrego & Kaweshawa a sus amigos v se fue a dormir
solo
Esheéu consiguio con la garza blanca una aguja de hierro. la
melio en su pene v se fue con Kaweshawa Los canbex o
mordieron. se destrozaron los dientes. El Guache desfloro I
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muger (20). Luego Odoma hizo lo nmisme. Se burlaron de
Kaweshawa, no fusron castrados. Avisaron a Wanadi,
—Ya no hay peligro: hemos abierto tu camino, nada malo ha
sucedido. Ahora. tu tambien puedes probar. Y e entregaron
la aguja de hierro

~Fste hierre no me gusta —-pense Wanadi—, probaré
otra cosa. matare los caribes con aya'd: (barbasco! v sakiran
de su madriguera

Buscéd un bejuce aya'di, Jo machaco contra una laja. brotd un
zumo blanco. Wanadi agarrd a Kaweshawa por los cabellos;
metio barbasco en su vagina. asi fue el primer T denke (pesca
con barbascol..™

Levi-Strauss (1970:138) recoge un mito entre los indios
waiwai en el cual una mujer-tortuga, encinta v extraviada,
llega a casa del jaguar, quien la mata y se la come, extra-
vendole antes dos huevos que lleva en el vientre v de los que
nacieron dos ninos, Mawari y Washi. que carecian de pene.
Despues de una serie de aventuras. obtienen éstos unas
mujeres que tenian vaginas dentadas. Washi estuvo a punto
de perecer por lo que Mawari prefirid suministrar primero
drogas magicas {;barbasco?), a la mujer para destruir los
peces caribes (piranas). Farabee (1918:143-145) recoge una
version similar entre los indios tarumas de la Guayana.
Segun éste, la primera mujer tenia en su vagina un pez que
mutilaba al esposo.

Los indios matacos y tobas del Gran Chaco hablan de una
¢poca cuando los hombres vivian solos, sin mujeres. Fstas
descendian del cielo por medio de una cuerda y robaban las
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provisiones de pescado seco que tenian los hombres, siendo
tanto mas avidas de comida cuanto que no solamente
comian por la boca sino también por la vagina dentada que
poseian. Los hombres colocaron varios guardianes para
descubrir quienes le robaban el pescado. Al fracasar en su
mision dichos vigilantes, el haleon decidio ponerse en guar-
dia y asi vio a las mujeres descender del cielo por medio de
una cuerda, que les cortd con su bastén magico, para que no
pudieran escapar. A cada uno de los hombres se les dio una
mujer, pero se les previno de abstenerse de toda relacion
sexual con ella. El zorro no hizo caso de la orden y al in-
lentar tener relaciones con una de las mujeres. fue mutilado

Fig. 21 - Pigaro carpinte-
o (Msianerpes Stratus)

Fig. 20 - ldolillo de fe:un:hdad Ceramsca Maki, Cu-
. Museum of the Ameriosn [ndian, NY. Segin
Harringtom, 1921
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por la vagina dentada que ésta temia. Por fin el halcon, con
su baston magico., rompidé los dientes de la vagina a las
mujeres v desde ese dia los hombres pudieron tener esposas
(Metraux, [948-1:19-20),

Como hemos podido comprobar, el mito sobre la
“creacion™ de las mujeres recogido por Pané enire los 1ainos
de La Espanola. hace casi cinco siglos, comparte una serie
de elementos con mitos recogidos en la antigua Guayana
Inglesa, (hoy Guyana), en Venezuela: en la cuenca
amazonica v en el Gran Chaco. Estos elementos basicos del
mito no solo cruzan fronteras geograficas y linguisticas, sino
tambien culturales.

Los elementos del fragmento del mito antillano que se
repiten en las selvas de Sur América son: la ausencia de
mujeres ¥ la aparicion de seres sin sexo, el drbol de jobo, el
pajaro carpintero ¥ los Gemelos Divinos.

En las variantes suramericanas, la mujer imperfecta por
lo general es hecha por un chamén de un trozo de madera de
jobo. Como en el mito antillano, el pajaro carpintero, le hace
el drgano sexual.

[as variantes mas lejanas. pero también identificadas con
otros elementos del mito antillano son aguellas donde la
mujer tiene un impedimento en la vagina (vagina dentada)
gue hace imposible tener relaciones sexuales con ella. En
todos los casos. menos dos, este impedimento es la presencia
de peces caribes (pirafias) dentro de su vagina. En otro se
menciona una serpiente y unicamente en el mito de los

89



Fig. 22 - Idoko de pedra representando
un ave, Paerto Rip - Swithsoesian Trs-
tirkte.  Washington, sgun Fowkes,
1922

matacos ¥ tobas del Gran Chaco es que se habla de dientes
en la vagina de la mujer. En estas variantes se ofrecen
diversas soluciones para librar a la mujer de su impedimento
sexual.

En los mitos suramericanos, la mujer se convierte en
esposa de un dios o héroe cultural, a veces el dios Sol, y
queda embarazada de éste, a veces con gemelos que desde
antes de nacer ya hablan y desean ir en busca de su padre,
niciando unas travesuras que culminan en la muerte de la
madre por seres perversos {(jaguares, mujeres ogros. et-
cetera), los cuales extraen del cuerpo de la mujer a los
Gemelos Divinos, quienes mds tarde se vengan de los
asesinos de su madre.

El fragmento del mito que Pané recogié en las Antillas no
incluye la primera parte del mito suramericano y solo nos
dice gue los gemelos habian salido del vientre de una mujer
ya muerta.
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NOTAS

(1) Arrom (Pané. 1974:60) sedala que en la adicion de Ulloa se usa o tér-
mino giode que en italiano significa “joyas”, pero que més tarde s usa otra
vez e término guevo indudablements una hierha, que Fernando Ortiz insinia
podria ser el tabaco.

(2) Algunos autores han identificado esta wla con Martimea Desde su
primer viaje Colon supo, por los inkhos de La Espaiola. que exisiia una isla
que lamaban Matinind. donde s6lo vivian mujeres. Durante o scgundo
vime, ya acompanado de intérpretes, Colon volvio a ofr hablar de la isla de
las mujeres. Fl mito de Jas mujeres amazonas aparece en diferentes culturas
del trdpico suramerxano. (Ver Villas Boas, 1973:123)

(3) El tema de este mito o5 tambidn frecuente entre ks aborigenes de Jas
culturas del tropxo suramericano. Brinton (1871:444) compara este
fragmento del mito con 1o que &l Hama “la leyvenda macional de Jos aruscos™
segun Ja relata Brett

(4} fruanines le decian los indios a delgadas Aminas de oro que usaban como
adormo. Este oro estaba mezclado con cobre y probablemente procedia de
Colombia. Cibas era ¢l término para piedras v en este caso se refiere & las
pequeiias cuentas de piedra gue usaban en los collares

15} En la traduccion de Ullea se les compara con aguilas.

i6) Brimon (1871443}, cree que estos cuatro hombres caracaracoles. fueron
fos Gemelos. En ol capituio VII de la Refacion, al mencionarse por primers
vez & los Gemelos, se llama a uno de ellos Canacaracol Deminan. Brimton
(1871:443) cree que kos Gemelos capturan a “las custro mujeres™. que &
wentifica con “ks vientos gue tracn las [luvias™.

{71 Se refiere al piaro carpimero, conocido en Espana como “pico-verde™. El
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pagaro carpintero, ave de la familia de ks Pradas. abunda en todas las An-
tllas. La variedad de Puoerto Rko s conoce como “melancrpes por-
torcensis . Oiras especies de esie género habrian en l América del Norte, Ia
Central y la Meridional. Gonzdlo Ferndndez de Oviedo, ¢l cronista que més
interds be da a la descripeion de la flora v fauna de las Antillas, se refiere. de
la siguiente mancra, al (Melanerpes striatus) de La Espaiiola:

“Tienen estos carpinteros o cogote colorado, v encima de la cola
también coloradas algunas plumas, ¢ do ¢l resto en pintado al
Iraves, & carreras negres ¢ verdes cada una por 81, v ¢l verde tira
algo a amarillo... hacen en las palmas y otros arboles un agujpero
con o pxo ¢ de dentro labran ¢ vactan o que les conviene dejar
hueco, e que hacen sus nidos ¢ moradas™. (Oviedo. 1851, 11:149)

(8) El arbol Hamdo “jobo” por los mdios tainos antillancs (Spondias lutea)
tiene una frol semegante @ la croela, por lo gue ks sspafioles lo Hamaron
mirabolano, que era como en Espafia s designaba al cirucdo. El drbol se ex-
tiende desde o centro de México al Peru y al Brasil. incluyendo las Anrillas.
Oviedo (1950:217), al referirse al drbol que & lNama hobos Gobos) nos dice
que “Ja fruta ¢s buena v de buen ssbor y olor v & como unas cirvelas
pequetias amarillas”. Este mismo cronista 1851-1:294) nos dice, sobre o 4r-
hl:mboalaoqmqumpuedaap(urdmbrqmdmmnomkm
b

“Podrase con verdad decir deste arbol otra propicdad vista y ex-
perimentada cada dia que lo quisieren hacer 0 Ja necesidad Jo per-
mita: que cuando en & campe no s halla agua. por la cual faka
acaese morir los hombres de sed (comoe gquien gue o agua o5 tan
principal parte de la sustancion de la vida), & oviere destos arboles,
cavan en [as rakces dellos, ¢ cortandoe un tranco de la raiz en aquel
poniendo en la boca. v por el otro extremo a cabo de tal razon
teniendole alto levantado con & puno, el dar tanta agua que baste
a gutar de trabwgo a cualguier sediento, porque Jusgo gotea, ¢ desde
& poco espacio a chorro oae ¢l hilo del agua de la tal raiz. Eso he yo
probado ¢ mucho con la misma sed ¢ necesidad, v esta se aprendid
de s indios...”
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Parece que Colém vio o uso del drbal de jobo para producir humaredas,
coma algo parecido al incienso v, asi. en su carta de 1502 al Papa (FernAndez
Navarrete, 185, 1:311) Je dice: *... hay encenso. ¢l drbol de donde o sale e
de mirabolanos™.

{9) En esta version dd mito nuevamente aparsce ¢l arbol de jobo. (Spondias
Tutea).

(10} El pdjaro carpintero.

{111 Este mito nos defa ver un aspecto de la organizacion social de los
warral, la residencia mairtlocal.

(12} El misionero Brett, en su obra, Legends and Myths of the Abovigisal In-
dians of British Guiane en Ja que intenta dar cardcter literario a ks mitos de
la region y poncrios en versos, al referir este mite omite o tema de la muger
que Je da & caimdn al dies Sol (Brett, [1880.28)

{13) Algunes grupos aborgenes surmnericancs [aman al pguar amerkano,
ugre.

(14) Los autorss advierten gue “por temor a que su libro pucda caer en
manos de nifios, han sacrificado la exactitud del texto warrau en algunos
episodios fuertes o impresiones demasiado atrevidas o realistas”™. (Armellada-
Bentivenga. 1975.84)

(15) Levi-Stranss (1973:223) nos recuerds ¢ mito aroaco que cita Bredt y
donde o cagtor tiene una funcion distinta. Este estudioso cree que en s
mitologia cubeo, o caimin, o castor y la esposa de maders ostan
Imtimamente vincnlados.

{16) En un mito mundurucy titulado “El color de los pijaros™, los pajaros
obtienen ¢l color de sus plumas de la sangre de la tortuga gque mata el pdjaro
carpmtero iLevi-Stauss, 19683111

117) Levi-Strauss 11973:217) opina gue ¢ tema de la mujer de madera tene
una amplia distribucion geografica ¥ que aparcce desde Alaska. entre los
ringlit, los iroquies, los indios de kos llanos y de los indios pueblos del
suroeste de Fsados Unidos Este antropélogo. en su estudio estructural de
los mitos. vincule o ciclo de los mitos de la esposa de madera com jos de la
joven a quien Je gustaba la muiel
Aunqmenamoquedtaudclamujerrdhomhrednmd«ammm
Norte América ¥ en 0iros continentes, en éstos no figuran los episodios de la
falta de sexo © del impedimento para el acto sexuval. la presencia del pajro
carpmw'oumnammlnmacimdemmupxmdl)mwy
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los Gemelos, tal ¥y como los encontramos en ¢l trdpico suramericano.
(18) Segun la historia, “Kahushawa. principe ¥ padre de Jos demonios (Odd
Shankomo! mato al hijo unco de Wanadi, por nombre Wanatvawa. Wanadi
recogio su cadaver, subidio al cielo v alli lo resucitd baiidndole en las aguas
mmortales del Jago Akubena. Por tanto, ¢ simbolismo del copete rojo v de
las plumas hlanquinegras del Carpintero Real en of extremo de la maraca
shamdnica Yekuana o de hondisimo contenido. ya que en ¢ va implicita la
historia de Ja muerte v de la resurreccion del hijo tnieo bienamade de
Wanadi. Y o Shaman y todo Yekuana sabe que cada vez que se ssgrime la
maraca con los atributos del Carpintero Real, se rememora este acto miticn
imicial. " {(Barandarian, 1962:80)

Reichel Dofmatoff (19682061 nos dice que entre Jos indios desana de la
Amazonia colombiana: "¢ PARIO CAIPINtEro, Por su APt ¥ color significa
vagina v se llama ast, Kord™
(IO)!-:Imdeh“mhmdwwdn“.mxﬁmiuaSwAdemqu
aparece en la mitologia de Norte Améria v Asia (Hatt, 1949.85) Stith
Thompson (1932.38, Motif F 547 1.1). ha estudiado su distribucidn. En
Norte America aparece principalmente en California. la costa norveste. en
hm.mhbmqmddm.mnlmlmuiaymmmm
del suroeste, asi como entre los natchez y koasatis del sureste. Debemos. sin
embargo. lamar la atencion al hecho que respecto a Sur América. en
ninguno de los casos que hemos encontrado, citades en 1a literatura. menos
uno. se rata de que ln vagina esté dentada sino de que dentro de olla viven
peces canbes (pirafias) En fos mites norteamericanos la yagina ticne siempre
dientes. Solamente un mito, citado por Maraux, de Jos 1woba y Jos matacos
dd(;rm(.hm.hmmthnmnmudmm.qucfuemnmm
o baston magico del hakon (Metraux, 1946:100-107. 1939.49.52 y 1945.
119200

120} Civrieux (1960.109) nos dice que esta aventura del zorro Guache y de s
hm.dmanmalmnmmoqwhpmmaamwdemmmmMm-
funde a los indios Cununima. “Su hueso ilisco tiene mucha demanda,
moqqxnlladoenfamadeﬁummlmymdadcsemcmlqmdm
de bebuda. constituye o mis apreciado de los afrodisiacos ™

Hans Feriz cree ver la representacion del mito antillano (pagaro carpimiero
mbdmc)ahmunr)mummhmmldmmdem
Rica

94



L

V-Los Gemelos Divinos



Fig. 23 - “Los Gemebos™, ddodo de la cobobw tallado on madera Repubia
Dominkans Smithsonian Instingte, Washington Segin Fewkes, 1907



Otro de los elementos caracteristicos de la mitologia de la
region tropical suramericana que también aparece en la
Relacion de Fray Ramon Pané, es el tema de los Gemelos
Divinos (1). En el caso de las Antillas, el mito que sobre
éstos recoge el fraile entre los tainos esta muy fragmentado
y solo conserva algunos episodios incompletos.

En Sur Ameérica el mito de los Gemelos Divinos, héroes
culturales, que a veces actuan como “tricksters” es muy fre-
cuente v se extiende desde Tierra del Fuego hasta Centro
América v desde el Brasil hasta el Peri. En muchos casos se
narra la lucha que sostienen entre si los gemelos, aun desde
antes de nacer. Fn ocasiones. como explica Metraux, (1946:
114). es dificil determinar la relacion entre los héroes,
pues a veces se les presenta como hermanos gemelos, otras
como padre e hijo 0 como compaferos, y en otros Casos
como rivales. en que uno es bueno y creador y ayuda a los
hombres dandoles el fuego, las plantas alimenticias y las ar-
tes: mientras el otro es perverso y destructor de las cosas
gue hace su hermano.
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Ehrenreich (1905) v otros estudiosos, siguiendo la teoria
simbolica. han asociado a estos gemelos con el sol y la luna,
con la lucha entre ¢l dia v Ia noche, la luz v la obscuridad.
Metraux cree que esta teoria ha sido ratificada por el estudio
de algunas culturas aborigenes que identifican a los gemelos
con dichos astros v nos ofrece ¢l ejemplo de los bakairi, en-
tre los que se usan los nombres de Keri y Kame para
designar a los gemelos. En muchos dialectos aruacos esios
vocablos significan luna v sol. pero los bakairi. que son
caribes, han invertido los nombres. (Metraux, 1946:116).

Como va hemos indicado, estda muy incompleto el mito de
los gemelos que recoge Pané en la Espafola. No se indica
quién era ¢l padre v solo se menciona ¢l nombre de la ma-
dre. Iiba Cahubaba (2), de la que se dice que “habiéndo
muertc de parto, la abrieron y sacaron fuera los cuatro
dichos hijos.” (3)

El mito recogido por Pané (1974) sobre los gemelos y sus
aventuras aparece en los capitulos IX, X y XI de su
Relacion. En ellos se narran las aventuras de estos gemelos
que causan la gran inundacion y mas tarde tratan de obtener
¢l casabe, asi como el resultado de sus aventuras. La par-
ticipacion de los gemelos en estos tres capitulos de la
Relacion es la siguiente:

Capitule IX - “Como dicen que fue hocho e mar”
“Dicen, pues que un dia, habiendo ido Yaya a sus conucos.
que quiere decir posesiones, que eran de su herencia, llegaron
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cuatro hijos de una mujer, que se lama Itiba Cahubaba, todos
de un vientre y gemelos: la cual muper, habendo muerto de
parto, la abrieron y sacaron fuera los cuatro dichos hijos, v ¢l
primero que sacaron era caracuwcol. 14) que quiere dear
sarmoso, ol cual caracaracol tuvo por nombre Deminan: los
otros no temian pombre.”

En el capitulo X, Pané continua asi la historia:

“Y mientras comisn, sintieron que venia Yaya de sus
posesiones, y queriendo en aquel apuro colgar la calabaza no
la colgaron bien. de modo que cayd en la DR y se rompic. ..
Particron despuds éstos de alll. y encontraron un hombre,
Hamado Conel, ¢ cual era mudo.™

Agui Pané {1974:29) continta narrando la historia de la
inundacion o diluvio motivado por la rotura de la calabaza
0 higuera. Al narrar el incidente del encuentro de los cuatro
gemelos con Bayamanaco, el “abuelo™, quien poseia el
secreto de la fabricacion del pan de casabe —el alimento
principal de los tainos— y, por consiguiente, del fuego para
hacerlo, asi como de la cohoba, droga alucindgena, Pané en
¢l capitulo XI de su Refacidn, bajo el titulo de “De las cosas
que pasaron los cuatro hermanos cuando iban huvendo de
Yava™”, nos dice:

“Estos tan pronto como llegaron a la puerta de Bayamanaco,
y notaron que llevaba casabe, dijeron: “abticabo guarocoel”,
gue quiere decir: “Conozecamos a esie nuestro abuelo™ Del
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Fig. 24 Amulsto de pledra reprosen.
pndo gemelos. Sen Juan de la Magua-
na, Repiblica Dominicana. Cortessa
Fundacion Carcia Ardyvaln

Fig. 258 - Amukso de pidra de ks
pemedos. Colecoion Cantisano, Repabli-
ca Domtincana Cortesta Fumnsdacsin
Carcw Arévaloe

nmismo modo Deminan Caracaracol. viendo delante de st a
sus hermanos, entro para ver & podia conseguir algun casabe,
el cual casabe es el pan gue s come en el pais. Caracaracal.
entrando en casa de Bayamanaco, le pidio casabe, que es el
pan susodicho. Y éste se puso la mano en la pariz. y le trd un
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guanguayo (5) a la espalda; el cual guanguayo estaba lleno de
cohoba (6) que hahia hecho hacer aguel dia; la cual cohoba e
un cierto polve gue ellos toman & veces para purgarse y pard
otros efectos que después se dirdn, Esta la toman con una
cana de medio brazo de largo, ¥ ponen un extremo en la nariz
¥ otro en el polvo; asi Jo aspiran por ka nariz ¥ &sto Jes hace
purgar grandemente. Y asi les dio por pan aquel guanguayo,
en vez, del pan gue hacia: y se fue muy indignado porque se
lo pedian., Caracaracol, despugs de ésto, volvio junto & sus
hermancs. v ks contd lo gue k habia sucedido con Baya-
manacoel v del golpe que le habia dado con el guanguayo en
la espalda, v que Je dolia fuertemente. Entonces, sus her-
manos le miraron la espalda, ¥ vieron gue Ja tenia muy hin-
chada: v crecio tanto agquella hinchazén, que estuvo a punte
de morir. Entonces procuraron cortarla. ¥y no pudieron: y
tomando un hacha de piedra s¢ la abrieron, ¥ salio una tor-
tuga viva, hembra; ¥ asi se fabricaron su casa y eriaron la tor-
tuga.”

Pané (1974:31) termina este mito sobre los gemelos. di-
ciéndonos: e ésto no he sabido mas: y poco ayuda lo gue
llevo escrito.”

En la Década Primera, Pedro Martir, (1964:1.193)
siguiendo a Pané, habla de los gemelos, & quienes llama
“cuatro hermanos jovenes nacidos de un mismo parto en el
que Ja madre habia sucumbido...”, v luego de relatar el inci-
dente en que ¢stos dejan caer la calabaza mitica ¥ de la
misma sale el mar v los peces, nos narra Ja proxima aven-
tura de estos.
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Fs interesante observar que respecto de este mito Pedro
Martir de Angleria ofrece una versién ligeramente distinia 8
la de Pané, segun fue publicada por Ulloa, y que altera con-
siderablemente ¢l mito. En su Década Primera {Libro 1X)
escribe Pedro Martir:

“Dicen asimismo que estos hermanos, de miedo de Jaia, an-
duvieron errantes por diversos fugares fanto tempo que ya
casi s morian de hambre. porque no se alrevian a parar o
Iﬁngumpanc,'!’porqu:yadmhmlesapmabl
cruelmente. comenzaron a tocar en Ja casa de un panadero
(7) pidiendo casabe, o5 decir pam: pero cuentan que o
panadero escupio 1an violentamente al primero que entro, que
del golpe del esputo le sahié un tumaor, hinchadiimo. que casi
murio; pero por consejo de los hermanos, tomando una
piedra aguda, lo abrieron y de la dlcera cuentan que NAck> una
mujer, de la que toxdos [os hermanos usaron mutaamente, ¥
de ella engendraron hijos ¢ hijs...”

Arrom (1975:143) cree que esta alteracion de Pedro Mar-
tir acomoda el relato de Pané a las creencias cristianas y
convierte la tortuga hembra de que habla éste en “una pri-
migenia Eva taina.” Este estudioso insiste en que lo que sale
de la espalda de uno de los gemelos gemelos es una tortuga
y. para suslentar su teoria, presenta como evidencia una
figura de ceramica descubierta por el arquedlogo De Booy
en una cueva en la Republica Dominicana. 1.a pieza repre-
senta a un hombre con una forma ovoide, parecida a una
tortuga. adherida a la espalda (R). En la coleccion Garcia
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Arévalo de Santo Domingo existe una pieza de ceramica si-
milar.

Para Arrom. (1975:143) la frase de Pané para cerrar el
mito: *Y asi se fabricaron su casa y criaron la tortuga”,
significa que los gemelos, “habiendo concluido sus coésmicas
correrias, al fin se asientan en un lugar definido construven
edificios duraderos y comienzan la mayor tarea de procrear
al género humano.™y

Arrom cree que ya los Gemelos, habiendo adquirido el
fuego. el casabe y el tabaco, pasan de la primitiva etapa de
un grupo errante, recolector, a la de pueblo sedentario,
agricola. con poblaciones permanentes, con medios de vida
mas desahogados v costumbres mas avanzadas,

Como hemos podido ver, el mito de los Gemelos que
recoge Pané entre los tainos de [a Espanola es algo incohe-
rente y parece indicar que el fraile. por las limitaciones antes
apuntadas o por ¢l hecho de que este mito habia sufrido
grandes transformaciones en las Antillas, no incluye
muchos de los episodios gque aun retiene en las selvas
suramericanas.

En las Antillas los temas basicos del mito que subsisien
son los siguentes:

Cuatro hermanos gemelos que nacen de una misma mupr que se
llama luba Cahubaba.
umujammdcwwydabrumhelmuemleemmlm

gemelos.
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———————— . ————. . —————

Se conoce ¢l nombre de uno solo de los hermanos, Caracaracol
Deminan. que segun Pané quiere decir sarmoso. También s¢ ha -
dicado que representa a un sifilitico.

Estos gemelos andan por el murdo haciendo travesuras y al querer
mbarka\'an(qucmmmmmodkaspmdm
en que se han transformado los restos de su hijo ¥ gue conserva en
una higuera, dejan caer esta. causando la gran inundacion que
origina los mares ¥ los peces

Huyendo de Yaya y de su castigo. vagan por ¢l mundo hasta que
llegan a casa de un viejo (abuelo-antecesor), quien tiene casabe —y
por consiguiente ¢l fuego para hacerio— ¥ 1ambién posee la droga
alucindgena. cofiobg

El vieio (“sbuelo™, llamado Bayamanaco, melesto por [a peticion
que I hace uno de los gemelos. Deminan Caracaracol. le lanza un
guanguaye fescupitae 0 mucosidad) lleno de cohoba, que al dar a
aquél en la espalda le produce una hinchazéon que jo pone en
peligro de muerte.

Con un hacha de piedra Je abren la hinchazdn de la espalda v de
ella sale una tortuga hembra (Pané, segun traduccion de Ulloa) o
una muger (versién de Pedro Marur)

Los Gemelos. segun Pané, se llevan la tortuga hembra, la crian v
fabrican una casa. Pedro Martir dice que de la hinchazon “nacio
una muger de la gue wdos Jos hermanos usaron mutuamente, ¥ de
ells engendraron hijos ¢ hyas™

Refiriendose al mito de los gemelos en las Antillas,
Metraux (1946:117) dice que la “confusa y desconectada mi-
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tologia de los tamos contiene alusiones a cuairo hermanos
nacidos de una muijer, que derraman la calabaza creando la
inundacion ¥ obtiene ¢l casabe de “un lagarto (9)

En la vasta region del tropico surcmericano que se¢ ex-
tiende desde el Gran Chaco hasta las Guavanas. se rzpite un
ciclo de mitos en los cuales los gemelos son los principales
protagonistas. pero queé Contrario a otros mitos de los geme-
los de otras areas suramericanas. tienen mas o menos la
misma estructura y parecen demostrar un mismo origen.
Ese ciclo esta intimamente vinculado al mito antillano de los
gemelos,

TN pais
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Como hemos visto antes, €Slos mMIlOS SUramericanos
sobre los gemelos recogidos por Breit, (1852). Roth (1916).
Levi-Strauss (1968, 1973, 1976), Civrieux (1974), Cadogan
{1970) vy otros destacados etnografos trascienden las barreras
culturales y linguisticas y asi los encontramos enire pueblos
aruacos, waraos, caribes y tupi-guaranies.

Para el proposito de estos apuntes, a continuacion
ofrecemos una serie de estos mitos. Entre todos los
estudiados hemos seleccionado los mas vinculados al mio
antillano vy que nos pueden ayudar en Su reconstruccion.

En estos mitos suramericanos de los gemelos en-
contramos los siguientes clementos, que no  sempre
aparecen en su totalidad en cada uno de ellos:

La madre en algunos mitos ha sido creada por un

chaman o ser sobrenatural v a veces carece de sexo o

tiene un impedimento en la vagina que impide la ac-

tividad sexuval (la “vagina dentada™ o el hecho de que
peces caribes 0 una culebra viven dentro de ella)

Un animal. a veces el pdjaro carpintero, logra destruir

este impedimento y la mujer puede tener relaciones

sexuales.

La mujer es esposa de un Ser Supremo, que a veces se

identifica con el sol.

La mujer queda embarazada de este Ser Supremo o sol
que luego la abandona.

Desde el vientre de la mujer, sus hijos. a veces uno v

otras dos, le piden ir en busca de su padre.
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La muijer sigue las instrucciones de su hijo o hijos y en
algunas versiones se¢ extravia y llega a casa de otro ser
con ¢l que concibe otro hijo y luego sigue en busca de su
ESPOSO.

Por equivocacion o porque los hijos que lleva en el vien-
tre no la guian, se pierde y llega a casa de seres per-
versos. A veces se trata de una vieja rana © mujer ogro.
En otros casos. es la casa del jaguar.

Los anfitriones matan a la mujer o ésta muere en-
venenada por culpa de éstos.

Del vientre le extraen a la mujer los gemelos, que desde
que nacen dan muestras de ser seres superiores y
“tricksters™.

Los gemelos descubren gue la rana 0 mujer ogro posee
tanto la harina para hacer casabe como el fuego (que
esconde) para cocinarlo.

Los gemelos descubren que sus padres de crianza
mataron a su madre y se vengan robandoles el secreto
del casabe v el fuego. Finalmente. valiéndose de enganos,
los matan.

Los gemelos siguen su camino buscando a su padre ¥
mientras tanto van haciendo aventuras y maldades. A
veces gyudan a hombres y animales, otras veces Jes crean
problemas.

A veces uno de los gemelos es inteligente v creador,
mientras que ¢l otro es perverso y estupido.

En algunos mitos, los gemelos son responsables de la
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gran inundacion, asi como el cultivo de las plamas y la
mmvencion de las artes.

Después de multiples aventuras en la tierra, los gemelos
suben al cielo v en algunas versiones se convierten en el
sol v la luna.

Roth, {1916:130) bajo el titulo de “El sol. Ia rana, v los
palillos de hacer fuego™ (The Sun, the Frog and Firesticks)
nos ofrece un mito warrau que explica el origen de los
gemelos, sus aventuras v su relacion con el origen de la
mujer.

[a primera parie de este mito la ofrecimos al discutir el
origen de las mujeres. v por ello aqui s6lo hablaremos de la
parte del mito que explica como la mujer hecha de madera
del arbol de jobo se caso con Yar. el Sol. quedd embarazada
de ¢ste, ¥ las aventuras que suceden. Roth nos dice:

Yar. the Sun, was now free w look after his own domestic af-
fairs, and being well satisfied with his wife, they lived very,
very happily together. One day he told her he proposed taking
a journey o the westward, but that as she was now pregnant,
she had better travel a1 her leisure: she would not be able to
keep pace with him. He would start first. and she must
follow his tracks: she must always take the righthand track;
he would scatter feathers on the left so that she coukd make
no mstake. Accordingly. next morning when she commenced
her journcy. there was no difficulty m finding her way. by
avoiding the feathers. but by and by she arrived at a spot

108



Fig. 28 - Vasis de madera con
dos cabezas humanss  Camuy,
Puerto Rivo. Miseo de ka Univer-
suiad de Puerio Rico

where the wind had blown them away. and then the trouble
began. What was the poor woman to do now that she had
lost her way? Her very motherhood proved her salvation,
because her unborn babe began talking. and told her which
path to follow. And as she wandered on and ever on. hes
child told her to pluck the pretty flowers whose litile heads
bobbed here and there over the roadway. She had picked
some of the red and vellow ones, when a marabunta {wasp!
happened 1o sting her below the wast: In irymng 1o kill 1t she
missed the insect and struck herself The unborn baby,
however. misinterpreted her action. and thinking that 1t was
being smacked. became vexed and refused any longer (o show
its mother which direction to pursue. The result was that the
poor woman got hopelessly astray. and at Jast more dead than
alive found herself in front of & very large house whose only
occupant was Nanyobo (lit. a big kind of frog), a very old and
very big woman. Saying “how day™ to each other, the visitor
was asked her business. She was trying to find her husbhand.
the Sun. but she had lost the road, and she was SO very
weary. Nanyobo. the Frog. therefore bade the woman
welcome. and giving her to cat and drink and telling her to be
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seated. squatied on the ground close, and asked her to clean
her host’'s head “But mind”. continued the old woman.
“don’t put the insects into your mouth, because they will
potson you™. Our wanderer however, overcome with fatigue
and anxiety, forgot all abut the injunction. and picking out a
louse, placad it, as s customary with the Indians, between her
weth. But no sooner had she done so, that she foll dead
Old Nanyobo thereupon sashed open the mother, and ex-
tracted not one child, but two: a pair of beautiful boys,
Makunaima and Pra. Nanyobo proved a dear, kind foster-mo-
ther and minded them well. As the babies grew larger, they
commenced shooting birds, when still bigger they weni 10 the
waterside and shot fish and game. On each occasion when
they shot fish, the old woman would say. “You must dry
your fish in the sun. and never over a fire™: but what was
curtous was that she would invanably send them 10 fetch
firewood. and by the time that they had returned with it
there would be the fish all nely cooked and ready for them.
As a matter of fact. she would vomit fire out of her mouth.
do her cooking, and lick the fire up again before the lads’
return; she apparently never had a fire burning for them 1o
see. The repetition of this sort of thing day after day made the
hoys suspicious; they coukl not understand how the old lady
made her fire, and accordingly determined 1o find out. On the
next occasion that they were dispaiched to bring firewood,
one of them. when at a safe distance from the house, changed
himself into a lizard. and tuming back. ran up into the roof
whence he coukl get a good view of everything that was
going on. What did he see? He not only saw the old woman
vomit out fire, use it, and lick it up again, but he watched her
scraich her neck. whence flowed something like balaa
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(Mimusops balata) milk. out of which she prepared starch.
Sufficiently satisfied with what he had witnessed, he came
down, and ran after his brother. They discussed the matter
carcfully. the result of their deliberations being summarized
in the somewhal 1erse expression, “What old woman do, no
good. Kill old woman™. This sentiment was curied o
execution. Clearing a large field, they left in its very center a
fine tree, to which they tied her: then, surrounding her on all
sides with stacks of timber, the boys st them on fire. As the
old woman gradually became consumed. the fire which used
10 be within her passed into the surrounding fagots. These
fagots happened 1o be hime-heru wood, and whenever we rub
together 1wo sticks of this same timber we can get fire™

Ofreciéndonos una version caribe de este mismo mito, en
la que se repiten los mismos episodios, nos dice Roth
(1916:133)

“A long time ago, there was a woman who had become
pregnant by the Sun. with twin children. Pia and
Makunaima. One day the as-yet-unborn Pia sad ©0 his
mother: “Let us go and see our father. We will show you the
way and as you travel along pick for us any pretty flowers
that you may come across™. She accordingly went westward
10 meet her husband. and picking flowers here and there on
the pathway. accidentally stumbled. fell down. and hurt her-
self: she blamed her two unbomn chikdiren as the cause. They
became vexed at this, and when she next asked them which
road she was 1o follow. they refused to tell her, and thus it
was that she ok the wrong direction. and finally arrived.



oot-sore and weary, at a curious house, This belonged 10
nger's mother (10)., Kenofboraru. the rain-frog. and when
the exhausted traveler discovered where she was. she told the
Id woman she was very sorry she had come. because she
had often heard how cruel her son was. But the house
mistress ook pity on ber, andd telling her not 1o be afrand, had
her in the big cassin gar, and popped on the cover. When

liger got home that night. he sniffed up and down. and said

Fig. 30 . Frasmentos de macanss de

madera con disefios -l."-"~§“‘:‘.'.vz?~rx'."

W Amaronss. Segun Stolpe. 1974
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Fig. 29 - Idolo de gemelos. piadia. An-
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“Mother. | can smell somebody! Whom have you here?
And thought she denied having anybody on the premises,
Tiger was not satisfied, but had a good look round on his
own account, and peeping into the cassin jar. discovered the
frightened creature. On killing the poor woman. Tiger found
the two as-vet-unborn children. and showed them w0 his
mother, who said that be must now mind and cherish them.
So he put them in a bundle of cotion w keep them warm.
and noticed next morning that they had already begun w
creep. The next day. they had grown much bigger. and with
this daily increase in about a month's time they had reached
man’s size. Tiger's mother tokd them that they were now fit
1o use the bow and arrow. with which they must go and
shoot the Powis (Cras! because 1t was this bird which had
killed their own mother. Pia and Makunaima therefore went
next day and shot Powis. and these birds they continued
shooting day after day. When they were about to ket fly the
arrow at tha last bird, the Powis told them that it was none
of his tribe who had killed their mother. but Tiger himsell,
giving them both full partkulars as to how he had en-
compassed her death. The two boys were very angry on
hearing this, spared the bird, and coming home empty-
handed. informed the old woman that the Powis had taken
their arrows away from them. Of course this was nol true.
but only an excuse; they had themselves hidden their arrows
in the bush. and wanted the chance of making new and
stronger weapons. These completed. they built a staging up
against a tree, and when they reached home, they slaughtered
his mother also.

The twe lad now proceded on their way and arrived at Jast &t
adwofootmnminthewnmofwhidxmahmm
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occupiead by a very old woman, really a frog. and with her
they ook up their quarters. They went out hunung each day,
and on their return invanably found some cassava that their
hostess had baked “That's very strange™, remarked Pia to his
brother, “there i no feld anywhere about, and yer look at
the quantity of cassava which the old woman gives us. We
must waitch her™. So next moming. instead of going into the
forest to hunt, they wen! only a litthe distance away. and hide
themselves behind a tree whence they could soe everything
that ook place at the house. They noticed that the old frog
had a white spot on her shoulders: they saw her bend down
and pxk a1 this spot. and observed the casava-starch fall. On
their return home they refused 1o eat the usual cake, having
now discovered ils source. Next morning they picked a quan-
tity of cotton form the neighboring trees. and teased it out
on the floor. When the old woman asked what they were
doing. they told her that they were making something nice
and soft for her 10 lie upon. Much pleased ar this, she
promptly sat upon it. but po sooner had she done so than the
two lads set fire 10 it thereupon her skin was scorched so
dreadfully as to give it the wrinkled and rough appearance
which it now bears.

Pia and Makunaima next contiued their travels 1o meet their
father. and soon arrived at the house of a Maipuri ftapir),
where they spent three days. On the third evening Maipuri
returned. looking very sleek and fat. Wanting 10 know what
she had been feeding on, the boys followed her tracks, which
they traced 10 a plum-tree: this they shook so viclently as 1o
make all the fruit. both ripe and unripe. fall 1© the ground,
where 1t remained scattered. When Maipuri next morning
wenl © feed, she was disgusted 10 see all her food thus
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wasted. and in a very angry mood quickly returned home,
beat both boys., and cleared out mio the bush. The boys star-
ted in pursuit, tracked her for many a long day, and at last
cought up with her. Pia now told Makunaima (o wheel round
in front and drive the creature back to him. and as she
passed, ket 1ly a harpoon-arnow into her the rope. however,
got in the way of Makunaima as he was passing in fromt, amd
ent his Jeg off. On a clear nmight you can sull see them up
among the douds; there = Maipuri {Hyades), there
Makunaima (Pleiades), and below s his severed leg {Onon’s
Belt)™

Fig. 31 - Los gemelos. petroghifon de Gurt

Rio Caromt. Boltvar, Veneruela Segin Dupos
1971




Roth (1916:135) también recoge otra version makusi
donde vuelve a aparecer la criatura imperfecta, la mujer de
jobo, que es ofrendada por el caiman al Sol. y a la cual un
pdjaro carpintero, como en la version antillana. le hace el
sexo v asi se casa con el Sol, que la deja embarazada con
gemelos. La mujer sale en busca del Sol, repitiéndose los
mismos incidentes que en la version caribe: su muerte,
causada por el jaguar y el descubrimienio de los gemelos al
serle abierto el vientre.

En esta version makusi, Pia. uno de los gemelos, mata al
jaguar v le extrae las partes de su madre, quien vuelve a la
vida. El mito repite luego el tema de la rana que tenia el
secreto del fuego. pero en &te Makunaima. uno de los
gemelos, manifestando un gran apetito por el fuego, devora
los carbones encendidos,

Makunaima, con coraje se prepara a viajar. hace un gran
canal (un rio} que se llena de agua, y. mas tarde, la primera
curiara o canoa. persuadiendo a su madre v a Pia a que lo
acompanen. Los hermanos llevan a cabo una serie de aven-
turas . Finalmente solo quedan Pia y su madre. Mas tarde,
al decir ésta sentirse cansada, su hijo la lleva a las alturas del
Roraima, donde muere, y alli queda su cuerpo. Pia se dedica
entonces a recorrer el mundo, ensenando a los indios a hacer
cosas utiles. Es debido a esta actividad gue surgen los “Piai™
0 chamanes, quienes derivan su nombre de este héroe cul-
tural.

Roth (1916:136) también nos dice que Amalivaca, dios
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venerado por los caribes v especialmente por 10s tamanacos,
tenia un hermano. Vochi. v entre ambos crearon el mundo.
Mientras hacian el rio Orinoco, tuvieron una gran consulta
sobre como hacer que el rio tuviera corrientes en ambas
direcciones para facilitar su navegacion.

Entre los indios maquiritares de Venezuela. Civricux
(1974:82-84) recoge un mito de “Los gemelos, hijos del Sol”
donde se repiten los mismos elementos que en los mitos
warrau, caribe y makusi que narra Roth v que hemos citado
antes. Veamos el mito maquiritare recogido por Civrieux:

Una mujer habia sido empretada por Vedu (el Soll [Luego
Vedu se fue —me voy para mi casa —le dijo y la mujer
preguntd donde estaba la casa. —por alli esta ¢ camino,
despues se cruzan dos caminos. El de mi casa es1a marcado
con una pluma (roga) de guacamaya, esta ¢s su senal. ¢l otro
camino tiene su sefal, una pluma inegra) de paun. Por este
caming vive genie mala, no 1@ eguivoques cuando vayas
—Bueno —dijo, ¥y Vedu cogio su camino. Despues. la mujer
tenia dos hijos en su barriga. no habian nacido todavia pero
va hablaban: —Vamos a ver a nussiro padre. queremos
conocer la casa de nuestro padre —dije uno. El otro dijo o
mimo. Hablaban los dos muchisimo, siempre decian lo mis-
mo. —No podemos ir —les dijo la madre— no me acuerdo
el camino. — Nosotros si nos acordamos las palabras de nues-
tro padre, nosotros te guiamos e dijeron. —Bueno 1§
ella. En o camino decian los nifos: —Mama, queremos esa
flor para levar a nuestro padre —Ia mujer cogia la flor. pero
entonces decian: —Coja la otra —y entonces Ja cogia— y la
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mmyhom—ﬁlhco;ﬁmdmlsﬂomhxgommbdé.
—Por culta vuestra. cai —dijo. Después llegd esta mujer al
cruce de los caminos. Habia una pluma colorada y otra negra.
pero ella no se acordaba de la buena —;Cudl ¢s el camino
bueno entonces? —preguntd. pero ahora estaban callados
aquellos nifios dentro de la barriga, ¥ la madre cogid el
camino malo. Entonces llego 2 una casa donde vivia sola una
viaj&mmuyvﬁnymddmlhmﬂhmmio.ﬁn
vidamhgmmhmuﬁwbmmmm
casa de la Tarunmio la matd y luego se acostd a dormir.
Cuando se durmio. la Tarunmio la matd para comérsela pero
encontré los muchachos en la barriga —fos voy a cnar
—dﬁo.mmmmmumahbxiuyhm%wn
fibras de algodon para calentarios. Elles crecieron pronto; en
una luna {mes lunar), ya estaban grandes. — Bueno, ahora si.
ahora podéis buscarme la comida, vosotros, mis hijitos —dgo
la Tarunmio. Después les dio arcos y flechas para cazar
paujies culocolorao (Mitu 1ormentosa). Fueron para flechar y
al atardecer trajeron muchos paujies. La viga se Jos llevo a Ja
casa. los aso, se ks comio, y nada dejo sino los huesitos. El
dia siguiente, los muchachos salieron a cazar mds pajaros
culocolorzo. Esa viej se Jos comid, pero tampoco dejo nada a
los muchachos. —Bueno. tenemos mucha hambre, dijeron.
—Ya voy a hacerles su comida —contestd Ia vieja. Salgais de
la casa para yo prepararia. Cuando la comida esie lista, Jos
llamo —dijo. Fllos esperaban afvera. jugando entre si: luego
la vieja los Hamd. —Aqui 1enéis vuesira comida, vuestras tor-
s de casabe —y se las comieron sin dejar nada, porque
tenian hambre

Fl otro dia. lo mismo. el otro dia. lo mismo: cazaban paujies,
hvidaoomia;saliandehm.dhcodmbammhe;
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Fig. 32 - Mano de motiero de phedra con dos ¢
beras humanss Puerto Rico Coleccion Hoston
Museo de b Universidad de Puerto Rxo

Fig. 33 - Maador de psxira con
caberas humana Sen Juan de s
Maguana. Republca Dominkcana
Museo del Hombre Dominicano

después. los llamaba: luego, ventan los muchachos a comer
Fstaban braves. no comian nada més que ose casabe )
estaban cansados de flechar tantos paujes para la Taramno

‘Por qué sera que nos manda afvera cuando ella cocina?

;Démde consigue ese casabe. pues esta casa osta sola. no
tiene conuco. ¥ la vieja nunca sale de la casa? ——Vamos a
esplaria para coger sus Secretos Luego salieron los dos
muchachos con sus flechas Vamos a buscar paujies

dijeron - mientras nos preparas nuestra comida. —Luego,
no fueron a cazar, se devolvieron y se escondieron para mirar
a la viela. En Ja casa. o que hahia era una mna muy grande
frente al budare; la Tarunmio no s veia, pero la rana e la
misma Tarunmio, tenia una mancha blanca en las espaldas y
de esta mancha sacaba un chorro de leche: despues la recogia
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en of budare Asi hacia o casabe. —Bueno —dijeron los
muchachos— ya 1o vimos todo. no comemos mas este casabe.
—Cogieron sus flechas y se fueron por alli a cazar otros
panjies. Después quedada un solo pauji: los demds ya los
habian flechado. El culocolorao dijo: —No me matérs porgue
yo tengo un secrete. —;Cudl es 1u secreto? —le preguntaron.
—Bueno ~—dijo— la Tanmmio no e vuestra madre. ella
maté a vuestra madre. Por es0. vosotros debéss matarla -—y
volvieron a la casa. Después, Je dijeron a la vicia: —Vamos
ahora a tumbar conuco, porque ya no queda ningun pauji.
Ven con nosotros para cantar. —Bueno —dijo ella. Cuando
liegaron, la pusieron en medio de la roza (11} para cantar al
conuco y en seguida ke prendicron fuego. Asi mund esa
Tarunmio. porque comia gente.™

Como se puede apreciar, este mito maquiritare es, como
Civrieux reconoce, un fragmento del mito caribe de los
gemelos Pia y Makunaima. que Roth recogio entre los
caribes del Pomeroon en Guyana.

Civrieux (1974:87) recoge otras historietas muy
adulteradas donde pueden reconocerse fragmentos del mito
de los gemelos. En ellas es evidente la influencia del folklore
espanol v del cristianismo. En uno. el héroe se llama Dioso.
v. como dice este investigador., el mito “muestra con
claridad los fenomenos de reinterpretacion de ensenanzas
cristianas dentro del viejo complejo mitico shaménico y la
casi total integracion de las mismas en la tradicion™. El mito
presenta un personaje que es a la vez madre de los gemelos
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vy de Cristo v donde, como opina el mismo estudioso
(Civreux. 1974:91), “los misterios de la Encarnacion y del
Espiritu Santo reciben una interpretacion magica-shamani-
ca.

Civrieux (1974:91) nos llama la atencion a un mito igual,
recogido por Cardozo (1966:11-13) entre los Karina del
Mamo. al este del Guasei. ¥ segun el cual la madre de los
gemelos —que es la mujer del Sol— es la Luna. El mismo
autor opina que éste y otros clementos son ya de influencia
criolla.

Civrieux (1974:82). dandonos un ejemplo mas de como
los mimsms:mnlasbarmwwmnﬂesyimguislm.ms
dice “los gemelos Pia y Makunaima son los personajes cen-
trales en los mitos no solamente de los caribes (kalina o
karifia) de las Guavanas. sino también de otras tribus
vecinas. como los warrau y pemon”. Este investigador dice
que ha encontrado un equivalente de Pia y Makunaima en
Jos héroes maguiritare llamados Tudeke y Shikiemona. Estos
gemelos, como ya hemos visto, roban a la rana. mujer del
jaguar, no solo el secreto de la fabricacion del casabe. sino
también el fuego.

Entre los karina. caribes de la region del Orinoco. en los
Estados Anzodtegui. Monagas v Bolivar de Venezuela.
Civrienx ha recogido otra serie de mitos, que aunque
productos de la transculturacion que £St0s grupos indigenas
han sufrido. preservan elementos de la mitologia tradicional
del area v estan claramente identificados con algunos de los
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mitos antillanos recogidos en La Espafola por Pané. hace
casi cinco siglos

Una variante del mito fue recogida por Cadogan
(1970:74) entre los mbyas, guaranies del Paraguay. En este
mito. Papa Miri. héroe culiural, convertido en lechuza. em-
baraza a una nifa puber v asi nace Pai. quien crea a su her-
mano. En busca de su esposo, la madre sigue las huellas
pero el hijo que lleva en el vientre no la guia Vv extraviada.
llega a casa de unos seres perversos que la matan y le sacan
del vientre al hijo. Pai. pero no pueden darle muerte. Fste
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venga la muerie de su madre y convierte a dichos seres en
jaguares.

De Goeje (1928:287) cita otro mito de las Guayanas,
“The children of the sun...”. donde se repiten los mismos in-
cidentes. En esta version, cuando la madre se extravia. llega
a casa de uno de los buitres canibales, que la matan y se la
comen. Losgemelosmncriadosporunavieja.ﬁoeiem
para este mito aruaco con otros recogidos por Koch-Grum-
berg (1920).

Segtin  Reichel-Dolmatoff (1968:17), en el mito de
creacion de los desana. tribu de la Amazonia colombiana, se¢
dioeque“eneloomieuzodetodoeaahmelsolylaluna.
Eran hermanos gemelos...” Segun este antropologo. “parece
gue ¢ sol vy la luna eran gemelos, cada uno de ellos
representando un aspecto o tendencia del complejo de
energia sexual: el Sol la fertilidad sublime. y el hermano
Luna la sexualidad carnal.” (1968:53).

Trimborn (1961:86) nos dice que cuatro sacerdotes hijos
de la diosa madre Gautedvan son los heroes culturales de los
Cagaba. tribu que pertenece a la familia linguistica chibcha.

Wassen (1934:86) nos demuestra que el mito ha llegado
hasta Centro América. donde los indios cund. tienen una
version segun la coal la mujer que cria a los gemelos, es
echada al rio por estos despucs de la muerte de su madre. ¥
s¢ convierte en rana.

En algunas versiones {tupinamba, apapocuva, guarani ¥
guareyu, después que los gemelos se vengan de los jaguares.
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ascienden al cielo y alli se convierten en el sol y la luna
Los indios jivaros creen que los gemelos se convirtieron en
estrellas (Metraux 1974:120).

Entre los tenetehara, segun Wagley y Galvao (1948:148),
los héroes culturales son Tupan v Maira. Este ultimo es ol
que le roba el fuego a los buitres y quien trae la yuca v el
maiz. Es el hijo de Maira-ura, quien nace despues que su
padre abandona a la madre. En la busqueda de su esposo. la
mujer concibe otro hijo.

Metraux (1948-2:93) recoge el mito de los gemelos entre
los guaranies. Aquellos son el resultado de la relacion sexual
de la madre con el dios. Se les llama “nuestro hermano
mayor y nuestro hermano menor™. El mayor era inteligente:
el menor. débil v estupido.

La version de los apapociiva es similar a la de los
tupinamba. La madre es muerta por los jaguares, de los
cuales mas tarde los gemelos se vengan. El mayor siempre
esta corrigiendo los errores de su hermano menor. El her-
mano mayor continua la obra de creacion que inicid su
padre el Creador.

Levi-Strauss (1968:174) cita un mito bororo donde
aparecen los gemelos. Este mismo antropologo nos informa
que desde el siglo XVI. el fraile Andrés Thevel en Brasil,
recogio un mito entre los indios tupi, donde una mujer, em-
barazada del Dios civilizador Maira. viaja guiada por el hijo
que lleva en su vientre hasta que este se calla y ella se pierde
(12). Segun este estudioso. el mismo episadio se repite en

124



versiones del mito entre log urubi. los tembe y los shipaia.

Metraux (1946:115) cita a Kuma. la gran dexdad de los
Yaruro de los Llanos de Venezuela. quien cred el mundo
aywdado por dos hermanos, la culebra de agua v el jaguar.
Entre los wapishiana, arudcos de Guyana. el héroe cultural
Tunmikar es perfecto, mieniras gue su hermano gemelo
Duid. solo hace maldades y crea problemas.

En un mito de la region Amazonica, estudiado por Levi-
Strauss (1973:379) “El nio que llora™ se repite el episodio
del jaguar que mata a una mujer embarazada y al abrir el
cadaver sale un nino que no deja de llorar hasta que ¢l buho
le cuenta lo que le ocurrid a su madre. Desde ese momento
su unico proposito es vengarla, lo cual logra al matar los
jaguares v luego se va al cielo convirtiéndose en arcoiris.

Los tucuma. tribu de la cuenca amazonica occidental,
cuentan las aventuras de Dvai v Epi. gemelos opositores
(Nimendaju, 1948:724).

Entre los indios aura del rio Guapore de Brasil. segun
Levi-Strauss (1948-5:379) se creia que de la imundacion
universal solo se salvaron dos nifos, los gemelos divinos.

Metraux nos informa que entre los tupinamba del este de
Brasil. el héroe cultural se llama Maira. Maira abandona a
su muijer. que estda embarazada. Ella sale en su busca guada
por el hijo que aun no ha nacido. La madre no sigue sus
consejos v llega a casa de la Zarigueya con quien duerme y
queda embarazada de otro hijo. La mujer sigue en la
busqueda de Maira y llega a casa del Jaguar, que la mata, le
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extrae los gemelos del vientre v los lanza a la basura. Una
mujer los cria y desde pequenos dan muestras de
superioridad. Se vengan del Jaguar y contintian en busca de
st padre.

Los Gemelos Divinos ocupan una importante posicion en
la mitologia de los indios del Alto Xingu. en Brasil. Se les
asocia con la mujer de madera, los jaguares asesinos v con el
sol ¥ la luna. {Villas Boas. 1973:73).

El mito de los gemelos se extiende hasta el este del Peru,
donde ha sido recogido por Julio Tello (1918:52) v Fidel Pe-
reira (1944:84-93). Entre los amuesha. ribu del Peru orien-
1al. una joven llamada Yachur es fecundada por un rayo. La
joven es asesinada y comida por una vieja tigresa y de su
vientre sale tanta agua que forma un rio, en donde se escon-
den los gemelos que también salen del vientre de la joven.
Estos gemelos son el sol v la luna.

Los indios campa. tribu aruaca del este del Pern. también
conservan un mito, segun el cual los gemelos son hijos del
Sol ¥ su madre habia sido asesinada por los jaguares v
criados por la madre de éstos. Los gemelos vengan la
muerie de su madre. Chaingavane es el hermano mteligente
y el héroe cultural. quien inventa el arco y las flechas v
ensena a los indios las artes. El otro hermano es estupido.

La literatura etnogrifica del irdpico suramericano
presenta otros ejemplos del mito  de los Gemelos Divinos
que, como hemos podido ver cubre una inmensa extension
geogralica.El fragmento del mito de los gemelos que recogio
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Pane entre los tamos de La Espanola hace mas de cuatro
siglos v medio, esta claramente vinculado a estos mitos
SUramericanos.

Metraux (1946:122) opina que es dificil determinar el
origen del mito, pero indica que su amplia distribucion en la
zona amazonica le sugiere que el mismo debid formar parte
de la herencia cultural de los caribes, tupi-guarani v aruacos
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NOTAS

(1) El ema de bos Gemelos, héroes culturales, no se limita a Suramérica y
las Antillas, sino gue os tambien ¢l tema ceniral de mitos de Norne América,
Asia, Ewropa ¥ Africa

Como die Saimtyves (1925.2521 la mayor parte de los pusblos primitivos
oonsideran & maamiento de gemelos como un fendmeno anormal ¥
misterioso y se ofrecen diversas explicaciones para d mismo. Es frecuente &
atribuir a &stos una paternidad exirahumana v se les considera hijos dod cielo,
de luminarias oelestes o del eclair,

Brinton (18828} dice que of Dios de Jos aztecas. Quetzaloostl. & uno de Jos
cuatro hermanos divinos. Segun of mismo autor Viracocha es uno de ellos
Agrega Brinton: “Indeed. 1 could easily point them out also in the early
redigion conceptions of Egypt and India. Greece and China, and many other
world Jands™ (Ibid 44) Brinton. cree que el hecho de que o tema esté
presente en la mutologia de todos Jos continentes no se debe a difusion sino a
un desarrollo paralelo. (Jbkl 611 Es en e tropico suramericano v las An-
tillas donde en tormo de estos Gemelos ocurre una serie-de episodios que
distinguen este ciclo mitkn de ks mitos de otros continentes donde los
héroes ambién son gemelos.

(21 Arrom (1974.66) & base de interpretaciones linguisticas del Tupi, piensa
que of pombre podria querer significar “ensangrentada madre vigja"
U)Enarmmmsmmicamssommmqwmmmndiadoh
nudmmmammduparmmquekubnmelvimmyatm
a los gemelos

(4} Brinton (1371.441) cree que o nombre caracaracol estd relacionado con
dmﬂomwmk.mmmuhrdemm.qwmin
ostar enfermo., estar embarazade.
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En o Museum of the American Indian de New York. se conserva una
pequena figurita de peedra. de origen antillano que represents a un hombee
con ¢ cuerpo cubierto por quince protuberancias que parccen bubws o
nodulos sifilmicos. La figurita, a la cual le faltan las piernas. fue adquiriia
por o fundador del Museo. Mr. George Heye, en Paris. Fewkes. (1922:186)
Ia flustra en su obra pero no la relaciona con un sifilitio. Ver Fig. 22
(S)Laaadhqmdncﬁhhn&mdmhmdmm‘wmh
mano en la nartz ¥ le Urd un geangeave & lx espalda: e conl guengmaro
estaba lleno de coboba que habia becho hace squel dia: la cual cohvde & un
clerto polvo, que dios toman...” ha sido interpretada de diversos modos. Fl
HErmmo geenageaye ba sido wentificado como un escupitazo o salivon. Tam-
bién se ha explicado que ko que Bayamanaco le lanza es una bolsita de paja
ena de cohoba. La forma gque algunos campesinos de Puerto Rico tienen de
limpiarse Ia nariz. tapando con una dedo uno de sus orificios y expeliéndo
con gran foerza y a gran distancia la mucosidad. nos hace pensar gue o5 esta
accién a Ja que s refiere Pané v que de ser asi o caso, bien podria estar o
zuangusyo, “lieno de cohobe™

16) La codoba & la droga alucindgena (Anadenanthera peregrina) que los
Rinos, ast como olros grupos del ropxo suramericano aspirsban por s
DaTEZ.

i7) Pedro Martir lo lama “panadero™ por el hecho de que Pané dice que
hacia casabe, que ern o pan de los indios

(8) Fsta estaquilla de ceramica. ha sido interpretada por otros estudiosos
omo i de un jorobado. Fredersck ] Dockstader, fndian Arr in Middle
Americe. Conn., 1964

En apoyo a su teoria. Arrom cita ks extstencia de un mito sntre Jos wansai,
grupo carbe, recogida por Niels Foch, quienes dicen que su madre fue una
tostuga.

(9) No entendemos comae Metraux llega a la condusion de que "o abuelo”™
Bayamanaco & un “lagario”. Es posible que €l 0 su (raductor haya
tradacido, por equivocacion “wizard” gque usa Loven (1935:571) al referire
a Bayamanaco, como “lagarto”

(10} En Sur Ameérica, como ¥a hemos visto, & veces se ke dice tigre af jaguar
amercano

(11) La roza e of drem del bosque que ha sido limpiado de vegetacion,
medianme uso de fusgo. para preparar ¢l lesreno para hacer «f comien o lugar
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de siembra. Los indios celebraban con CAntkios ¥y Oros adios la preparacion
de un nueve campo ¢ cosnce de cultivo

(12) Segun Alexander, {1920:60) en un mito azteca, Hiutzilopochtli, e habla
a su madre desde anmiess de naECET

Fig. 37 - Cemi o kolo de piedra con cabera antropomorfa, Puerto Rico. Musco
de Ia Universadad de Pucro Rico
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El estudio de la paleo-~climatologia ha demostrado gue
durante el Pleistoceno, en muchas regiones de la tierra, ocu-
rrieron varios periodos de gran humedad provocados por
prolongadas lluvias. Estos periodos pluviales fueron respon-
sables de grandes inundaciones que afectaron gran parte del
mundo cuando ya el hombre habitaba la tierra, sufriendo
éste, por tanto, los estragos causados por las mismas. gue
dejaron una profunda impresion en su tradicion oral. A esta
situacion se debe el gue numerosas culturas de Asia, Africa
v América. retengan en sus respectivas mitologias vagos
recuerdos de estas grandes inundaciones v hayan encontrado
diversas maneras de explicar sus causas v las formas en que
¢l hombre, los animales v las plantas lograron sobrevivir a
tales catastrofes. En nuestra civilizacion occidental No¢ ¥ su
arca nos ofrecen la explicacion para la continuacion de la
vida en la tierra. Otras culturas han encontrado explica-
ciones diferentes.

Durante los primeros afios de la colonizacion espanola de
América, los misioneros se sorprendieron al encontrar que
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diversos grupos aborigenes les hablaban del diluvio y la gran
mundacion, v ésta v otras creencias de los aborigenes les
avudé a confirmar la creencia medieval de que todos los
hombres eran descendientes de Noé y habian tenido el ver-
dadero conocimiento de Dios, solo que algunos, por diversas
razones lo habian perdido.

Fue Fray Ramén Pané, en La Espafola, qmén por
primera vez en el Nuevo Mundo recogio un fragmento del
mito de la gran inundacion, al indagar sobre las creencias de
los indios tainos de dicha isla (1)

Setenticuatro afios antes de publicarse por primera vez la
obra de Fernando Colén con la Relacién de Pané, ya Pedro
Martir de Angleria entusiasmado con la fantasia del mito. se
lo narraba a sus amigos ¥ benefactores de Italia. En su carta
del 13 de junio de 1497 a su amigo Pomponio leto, al
hablarle sobre las nuevas tierras recién descubiertas, Pedro
Martir, quien ya para este momento, indudablemente, poseia
copia de la Relacidn de Pané, le cuenta, entre otras cosas a
Su compatriota:

“... Otros (ndios) tienen en suma estimacion cierta calabaza
{2) porque de ella cuenta la fabula de haber brotado el mar
con toda su multitud de peces. A causa de su crecida, aquella
terra. que era continente, diken que se convirtic en las in-
mumerables islas que hay a la vista. porque debido a aquel
aluvion de aguas que brotaban, los valles rebosaren y doquicr
se cubrieron todos Jos lugares con sus genies y animales...”
(Sanz. 1960:1115)
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Pocos dias después, el cronista, en carta que escribe el 27
de julio de 1497 al Cardenal de Santa Cruz, le narra con
mayor lujo de detalles ¥ un poco en broma el mito recogido
por Pané, diciéndole:

“... He escrito & Pomponio —mi héroe por sus virudes—
clertas cosas sobre las ridiculas supessticiones de los islefios.
Estoy seguro de gue te s comunicard. Pero ahi llevas mas al
detalle lo que trae consigo aquella calabaza creadora del mar.
Najba, cacique de la isla, guardd en otro tempo en una
calabaza (3). las cenizas de su amado hijo que ke arrebutd
prematura muerte, y la colgd de un drbol mirabolano (4) para
que Ja tierra no las manchara. Coenian que pasados algunos
meses, impulsado por la nostalgia del hijo abrié la cabalaza
que tenia colgada, con el objeto de contemplar las centzas.
Ratirate. purpurado principe para que no te traguen 1os mons-
truos marinos. Instantaneamente salid, con un gran remolino
de agua. inmensa multiiud de balknas y de enormes peces,
que fueron echados al mar como semilla de pescador. In-
fantilmente refieren que lucgo cuatro povenes, hermanos
gemelos del mismo parto, movidos por ¢l afan de ver ks
peces vy por la celebridad del acontecimiento, en ausencia de
Naiba, descolgaron la calabaza para abrir la mpadera v sacar
peces. Pero llegando entonces Natha, por el susio soltaron de
las manos la calabaza v se quebrd. Cuida no te aneguen las
olas. Si estds en Roma, subete al Esquilino, no sea que e
ahogues en el diluvio gue se 1@ viene encima. Por las hen-
diduras de la calabaza brotan aguellos mares, cuyas corren-
tes, al saliar por encima de las cumbres de los montes, con-
virtieron todas aguellas regiones, gue hasta eptonces eran con-
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tmentes, en las imnumerables wlas que podemos ver ahora
Asl. de esta manera tan exquisita. cuentan nuestros islefos
que ¢l mar tuvo origen de una calabaza y que, de continente
que era, su patria se dividio en varias partes. Anda abora v
convencete de si lo sablas todo. Te faltaba algo. segun veo,
Adios.” (Sanz, 1960011117

En el Libro IX de su Primera Década, escrita en Latin y
publicada en Alcald en 1516, Pedro Martir (1964, 1:193-
194) se refiere nuevamente al mito, aunque introduce
algunos cambios a lo que antes habia escrito en sus cartas a
Pomponio Leto y al Cardenal de Santa Cruz. FEn esia
Primera Década, dedicada al Cardenal Ludovico de Aragdn,
e dice:

“Lo del origen del mar &5 mas serio. Tocante a este asunto,
dicen gue hubo antiguamente en la isla un hombre poderoso
llamado Jaia (5) que al morirsele su unico hijo varon, o
metid en una calabaza, a modo de sepulcro. Pocos meses
despuds, no pudiendo sufrir la pérdida del hijo. fue a ver 1a
calabaza, v al abrirla, salieron de ella enormes ballenas ¥
grandes cetdcens, por 1o cual comunicod a algunos convecinos
que dentro de aquella se encerraba ¢l mar, Movidos por esa
ROtIC, cuatro hermanos ¥venes nacikdos de un mismo parto.
en ¢ que la madre habia sucumbido. fueron en busca de la
calabaza con anima de procurarse peces ¥ la tomaron en la
mano. Sobrevino entonces Jaia, gue con frecuencia visitaba
Jos huesos del hijo alli encerrados; asustaronse los jovenes
sorprendidos del sacrilegio ¥ en sospecha del hurte, v como
respetaban a Jaa, quisieron huir velozmente v defaron caer la
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calabaza., que a causa de su excesivo peso se quebro,
derraméandose por sus grietas ¢l mar ¥ lenando los valles. La
vasta planicie que con su segquedad ocupaba 1odoe aguel mundo
msular quadd sumergida, ¥ solo escaparon a Ja mundacion kos
montes que hoy constituven esas islas que nos es dado con-

templar.”

Es interesante observar que esta version del mito taino
que narra Pedro Marticr desde 1497, tomandolo, como
dijéramos antes, de una copia de la Refacion de Pan¢ que ya
¢l poseia en manuscrito o impresa, difiere en algunos aspec-

Fig. 39 - kiolo amtwopomorfo de
madera pua la cohoba  Jamasca
Museum of Primitive Axt. N.Y




tos muy importantes de la version que habra de publicar
Ulloa en su 1raduccion al italiano en 1571.

Veamos antes la version de Pané segun la traduccion de
Ulloa, y que corresponde a los capitulos IX y X de la
Reiacidn, bajo los titulos de: “Como dicen que fue hecho el
mar” y “Como los cuatro hijos gemelos de Itiba Cahubaba.
que murio de parto, fueron juntos a coger la calabaza de
Yaya. donde estaba su hijo Yayael, que se habia trans-
formado en peces, ¥ ninguno se atrevio a cogerla, excepto
Demindn Caracaracol. que la descolgé, ¥ todos se hartaron
de peces.” (6)

Al finalizar el capitulo VII Pané dice algo referente a este
mito que es de interés. Sus palabras son las siguientes:

“Yolvamos ahora a lo que debiamos haber PUEsIO primero,
510 e, & la opimion que tenen sobre ¢l origen ¥ principio del
mar.”

A continuacion reproducimos los capitulos IX v X de la
Relacion con el mito de la inundacion.

CAPITULO IX

Hubo un hombre llamado Yaya. del que no saben ¢l nombre,
¥ su hyjo se llamaba Yayael. que quicre decir hijo de Yaya. El
cual Yayael. querienco matar a su padre, éste ko desterro. ¥
mmummmmmydmmwmdmm
mato. ¥ puso los huesos en una calabaza, v la colgo del techo
de su casa. donde estuvo colgada algun tempo. Sucedio que
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un dia, con deseo de ver a su hijo. Yaya dijo a su mujer:
“Quicro ver a nuestro hijo Yayel™ Y ella se alegro, y bajando
la calabaza. la volod para ver los husos de su hijo. De la cual
salisron muchos peces grandes v chicos. De donde, viendo
que aquellos huesos se habian transformado en peces,
resolvieron comerios.

Dicen. pues, que un dia. habicndo ido Yaya a sus conucos,
que guicre decir posesiones, que cran de su herencia, Hlegaron
cuatro hijos. de una mujer, que se llamaba [tiba Cahubaba.
todos de un vientre y gemelos: fa cual mujer. habiendo
muerto de parto, la abrieron y sacaron fuera los cuatro dichos
hijos, ¥ ¢ primero que sacaron e caracaracol, que quiere
decir samoso. el cual caracaracol wvo por nombre Deminan;
los otros no tenian nombre.

CAPITULO X

Y mientras comian, sinticron que venia Yava de sus
posesiones. ¥ queriendo en aquel apuro colgar la calabaza, no
la colgaron bien, de modo que cayd en Uerma ¥ s TOMPHO.
Dicen que fue tanta ¢l agna gue salid de aguella calabaza. que
llend toda la ticrra, v con ella salieron muchos peces; y de
aqui dicen que haya tenido origen ¢l mar. Partieron después
éstos de alli. v encontraron un hombre, llamado Conel. e cual
era mudo (71

Como se puede ver, hay algunas diferencias importantes
entre las dos versiones, la de Pedro Martir v la de Pane.
segiin Ulloa. Martir hace uso del mito para explicar la for-
macion de las islas ya que, como ¢l dice, antes las islas for-
maban parte de un continente. Este detalle de 1anto interés
geografico no aparece en la Relacidn.
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Fig. 48 - Vasua de barro. Repiibica Dominkcana Musemn of the
Ameran Indian, NY. Sepin Fewkes, 1922

Onro detalle de sumo interés en que difieren las versiones
de Pedro Martir v la Relacion, segin publicada por Ulloa. es
en cuanto a la muerte de Yayael, el hijo de Yaya (8). En la
version de Pedro Martir no se dice que Yaya, a quien en sus
cartas llama. el cacique Naiba, matara a su propio hijo, sino
que “guardo... en una calabaza las cenizas de su amado hijo,
que la muerte le arrebaté prematuramente”. En la Relacion.
por el conirario. se dice que Yava después de haber
desterrado a su hijo, “lo mato. ¥ puso los huesos en una
calabaza™. (Pané. 1974:28).

Otra vez surge la interrogante de si Pedro Martir se tomo
libertades literarias al repetir el mito recogido por Pané o si
fue Ulloa el que hizo cambios al traducir la Relacidn. Este
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problema no lo podemos resolver esta vez haciendo uso de
la autoridad de Las Casas. quien poseyo la version original
de Pané, pues éste, al referirse a las creencias de los indios,
aungue hace bastante uso de la Refacidn de Pang, no men-
ciona este mito.

Otros cronistas del Siglo XVI y que escriben antes de

publicarse la primera edicion de la Historia del Almirante,
con la Relacion, en 1571, hacen uso del mito, tomandolo de
Pedro Mértir de Angleria. Estos son Gomara (1932, 1:66) y
Benzoni (1857:80). El dlimo autor, en su Historia del
Nueve Mundo, publicada en 1565, se refiere a la calabaza
mitica v dice: ... tenian una calabaza como una reliquia.
diciendo que habia venido del mar con todos los peces aden-
tro”.
En la literatura etnolagica suramericana, especialmente en
aquellla de las Guayanas ¥ Venezuela, hay mitos sobre la
historia de la gran inundacion que estan intimamente vin-
culados a la version antillana recogida por Pané en la
Espafiola. En algunas de estas versiones la catastrofe es tam-
hién ocasionada por los Gemelos Divinos y las aguas brotan,
como en el mito de los tainos. de una calabaza o higuera.
Veamos primero los ejemplos mas claros, que demuestran
una vinculacion con el mito antillano, que trasciende del
hecho de que ocurrio una gran inundacion.

Entre los indios (caribes) (9), karifia de Venezuela.
Civrieux {1974:77) recogié un mito que él llama el “mito del
Kaputano™ (morador o duefio del Cielo). En este mito
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venezolano, como podremos ver, la gran inundacion, al
1gual que entre los tainos. estd asociada a los gemelos. a una
calabaza (higuera) v al origen de los peces. Fl mito nos
cuenta:

Antes, ese muchacho andaba con su hermano en la terra,
corriendo el mundo. Parecia un hombre pero era un puide
(10Lbajado del Cielo. Alrededor del Cielo, estaba ¢l Mar: en la
Tierra no habia Mar. casi no habia agua Un kaputano fue
quientmoelMarahuem.mrréagmdeido,ym
ella. un pez pequedio. de aquellos peces que viven en el Ciclo,
lo puso en tapara (11) ¥ ko tapo. Luego llegd a la Tierra v Je
dio la @apara a su hermano, —AQui te Ago osta cosita, mi
hermano. agua con un pececito del Crelo. guardalo bien pero
RO ko vayas a mirar, porque si lo miras. se bota ¢l Mar sobre
la Tierra. El hermano penso: —Bueno, me voy a comer este
peamdomsmnh.cuaﬂdnﬂﬂo!ummﬁmmida%.ﬂ
Kaputano sabia lo que pensaba. pero se quedd callado.
Dexpues el hermano no tenia nada de comer ¥ dijo: —Me voy
a comer el pescado— Destapo la tapara, mird y tratd de
mdwmaexmmmgdembam. —Bueno
—dijo—. voy a botar ¢l agua. Cuando la boio. inundo la
Tierra, mas alla de Barcelona fcosta del mar) ;Fso es el Mar!
Antes, los karifia vivian en buenas tierras que habia mas alld
de Barcelona. pero cuando Hegd el mar alli. se huyeron
Despues. buscaron al del Cielo y le dijeron: —Tu hermano ha
botado ef Mar sobre nuesira Tierra Todo se inundo, las ca-
sas. los conucos. Venimos a pedirte recojas ¢l mar. Fl
dd(.‘:cbsefuccnlomeslhmymnﬂoawwmaw
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Fig. 41 - Idole de picdra, con Cabara
hismana. Cokeowen Hostos. Macors, Re-
pablica Deminicana. Moseo de la Univer
sudad de Pomrwo Rxo

;Porqué miraste, porgué botasie el agua? e dijo

Devuslverne ¢l pescado y la tapara —¥ COgIo ¢l pescado y
la tapara. Entonces fue a recoger o Mar Bueno —dijo 1a
gente— s el Mar se queda en Ja tapara, sempre habra alguno
para botarla otra vez. Mejor vamos & Gava 1a Tierra, vamos a
hacer un hoyo pam esconder la tapara Hicieron ¢l hoyo pero
cuando la itban a colocar, un hombre traje la tapam, pero
resbald. v dejo caer al Mar. 5S¢ inundd otra vez la Tierma vy en
sepuida ¢l pescado se escapo. El venia del Cielo, & ¢l abugio
de todos los pescados que hay ahora en el Mar de la Terra
El del Cielo se puso bravo Ahora esta ¢ Mar, [Ya no lo
VOY A 1ecoger. agul s qt)cd-‘:' Vosolros vals a vivir €n olras
partes. En el Mar endrers pescados bastante para comer Fse
anoe, ¥ o dey
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El mito narra otros incidentes que explican el origen de la
caceria vy de las plantas.

Estos karifa constituyen segun Civrieux, (1974:7) los
unicos verdaderos caribes de Venezuela; los descendientes
exclusivos vy auiéniicos de los denominados caribes de la
Conquista. Sus asientos principales en Venezuela eran las
orillas de los rios Caris, Pao, Orinoco, Caura, Caroni,
Cuyuni y Guarapiche. Tenian contactos con sus allegados de
las tres Guayvanas coloniales asi como con los grupos insula-
res hermanos que habian invadido las pequefiass Antillas,
Civrieux nos dice gue un mito parecido fue recogido por
Cardozo (1966:11-13), aungue ¢l mismo es va producto de la
aculturacion cristiana que han sufrido los indios.

En un mito muy fragmentado que recogio Civrieux
(1970:143) entre los indios maquiritares de la region
Amazonas de Venezuela, la historia de Kawao, la mujer que
tenia el secreto del fuego, que, al igual que en los mitos
recogidos por Roth en la Guayana. le es robado por los
Gemelos Divinos— hay un fragmento que presenta el tema
de la calabaza que produce la inundacion. En este caso. el
mito, aunque ha sufrido grandes cambios, basicamente es el
mismo. La narracion nos cuenta como la madre de los
gemelos, a través del suefio. se comunica con sus hijos:

“Asi sodaron Jos dos muchachos gemelos cuando se dur-
meeron en el lecho del ro, cisa de Huilo. su madre
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Fig. 42 - Adormo de vasim de barro. sepresentando caberas
humanes San Juan de b Maguana, Republea Domancana. Cor

et ) !4)..\:._ oy Laareia Arevala

Cuando despertaron, hallaron su totuma (12} con acette de
caruto. La cogieron: soparon ofra vez
Esta es mi totuma, mi shimi de caruto para pintarme. 51 la
botais. los rios saldrin de madre. mucha agua cubnira la
tierra. ahogardis la gente
Despertaron  otra  vez  aguellos  muchachos Bueno
dijeron un dia vengaremos a nuestra madre. Inun-
daremos toda Ja tierra. vamos a abogar todas las gentes
Volveremos act a buxcar la totuma
Ahora la dejaron tranguila, escondida™

En otra de las narraciopes. “Dama”., mito muy
adulterado recogido por Civrieux (1970:173) entre los
maquiritares, nuevamente se habla de los gemelos divinos ¥
su venganza por la muerte de su madre:
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Bueno —dijo Jureke Ahora buscaremos ¢ Shimi de
nuestra madre. Se fueron adentro del agua, en ¢l fondo de los
rios, liegaron & la casa vacsa de Huiwo, la madre del agua. All
estaba escondide ©f Shimi. la totuma con aceiie de caruto. Se
la Hevaron a la Teerra. la botaron, los rnes se salieron de
madre. Abora tixdo se inurkdo... Toda la Tierra fue cubierna
Dama (mar) llamaron aquella agua grande que llegd: no tenia

COSLES

Levi-Strauss (1973:451) recoge un mito de los indios
taulipang de las Guavanas. cuyo tema principal es la inun-
dacion y donde aparece la higuera en que se recogia el agua
asiciada a aquella. El mitwo refiere la historia de un joven
que era maltratado por los hermanos de su mujer por no
traer suficiente caza, hasta que obtuvo unos objetos magicos

Sobre

estos objetos nos dice Levi-Strauss:

Ihe first 1wo magial obicis of which the hero takes

possession are of partcular migrest for our inquiry. One 15 a

small gourd. which he must only half fil with water., This

Fig. 43 - Camni o xiolille de pindra

Coleccaon  Latione Pues R
Smithsona sttate, Washing b
Fewk ’



causes the river to run dry and all the fish can be picked up
The water returns 1o its normal level when the coments of the
gourd are emptid back into the river bed. The brothers-in
law steal the gourd and make the mistake of filling it to the
top. The niver overflows, and carries away the gounds as well
as the bero's child, who 8 drowned.”

Son los Gemelos los causantes de la gran inundacion en
un mito de los indios juruna del Alto Zingu (Brasil) recogido
por los hermanos Villas Boas (1973:232). En este mito los
gemelos destruven un tanque donde hay peces.

Levi-Strauss (1973:499) cita otro mito witoto gque
describe la lucha entre los espiritus del arbol de la higuera ¥
el primer hombre que muere durante la gran inundacion.
Segun Levi-Strauss. en otro mito citade por Preuss el con-
flicto que trajo como resultado la inundacion ocurrio en
ocasion del matrimonio de un Espiritu de las Aguas con una
hija del “Hombre de la Higuera”. Esto hace opinar a
Levi-Strauss (II, 1973:450) que los mitos, antiguos o con-
temporaneos establecen una relacion de incompatibilidad en-
tre higueras v aguas.

En estos mitos del tropico suramericano, al gual que en
el recogido por Pané entre los tainos de La Espafiola, hay la
clara interrelacion entre Higuera-los Gemelos-la Inundacion-
Peces. Existen muchos otros mitos sobre la gran inundacion
en el cual solo aparecen los gemelos como los causantes de
la misma.

La inundacion general que acabd con casi todos los indios
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y animales ha sido recogida en mitos de muchas otras tribus
del tropico suramericano como en el caso de los ipurina
(Metraux. 1948-2:683), los witoto (Steward, 1948:762) los
amniapa (Levi-Straus, [948-2:399% los timpira, sherente,
cayapo y boro (Lowie. [946:397): los cafari (Metraux,
1948-1-20% los macusi {Alvarado, 1956:322% los nam-
bicuara (Levi-Strauss, 1948-1:369) los arua (Levi-Strauss,

1948-2:379) v muchos otros (13).

Fig. 44 - Cami 0 Kolo de piedra con dientes de carcol. Prertio Rico. Museo de b
Universidad de Puerto Rio



NOTAS

(1) El Padre Las Casas (1909:463), citando a fraikes dominicos de Portugal
que escriben sobre log indios de la costa de Brasil goe Hlama tupeniques ¥
wpinambas, nos ofrece ofrx antigua version sobre la inundscion, dicsen-
donos:

“Tienen memoria dd diluvio, empero falsamente, porgue dicen que
cubréndose la tierya de agua, una mujer con su mardo subkeron
en un ping, v despuds de menguadas las aguss, descendieron v de
aquestas procadieron todos ks hombres y muperes.”

{2) En la cana en latin, Padro Martir ase of 1&rmino “zocca”, que se trnduce
al espafiol por “calabeza”, vocablo con of cual Jos espaholes se refieren a fa
higuesa (Crescentia cujeta 1), uno de los principales drboles de los
aborigenes antillanos ¥ de ki América tropical. Este darbal y sus frutos. con.
siderado sagrado por muchos grupos aborigenes de Sur América. es o tema
de muchos mitos gue explican st origen y & de su producto princapal,
maraca sagrada de los chamanes o curanderos.

El cronista Gonzalo Fernandez de Oviedo (1850-1:217) describe |a higuera de
M siguiente manera:

~Es un drbol mediano, v algo grande, segin donde nacen. ¥ echan
unas calabazas redondas que se llaman higuera. de las cuales hacen
unos vasos para beber como tazas.”

En Puerio Rico ¥ en Santo Domingo se ke stgue llamando higuera o fgwers.
que era la forma de pronunciar la b en el siglo XV En Cuba s usa o 18-
mine ghire, mientras en Venerusla se Je lluma fapuarg O falums.
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(3) Esta costumbre de conservar Jo8 resios 05008 de sus parenies, Cackjnes o
chamanes en una higuera o calabaza, en un canasto o cn una olla de baro,
que colgaban de las vigas del techo de sus bohios 0 casas, o practicaban
grupos arvacos, caribes, warrau y otras culturas afines. Cristobal Colon e
primero en referirse a la costumbre cuando en su Diario. o 29 de noviembre
de (492 estando em las costas de Cuba. anota:

“Hallaron también s marineros on una Gass una cabeza de hom-
bye dentro de un Cestillo colgado de un poste de la casa, y de la
misma manera hallaron otra en oira poblacion. Creva of Almirante
que debla ser de algunos  principales  del  Jimage..”  (Sanz.
19621 30v.)

Cuammocientos anos mas tarde Roth observa Ja misma costumbre entre
grupos gborigenes de la Guavana ingksa (los warran) y mos dice: “The
hasket 1n there hung up to the roof of their homes. along with the many
other baskets containmg the banes of their forefathers™ (Roth, 1916:159). El
mismo etnografo al referirse a los caribes de las Antillas menores v citando a
De la Rorde. nos dice: “Sometimes put the hair or some bones of their
deceased parents into a calabash. They keep these in their huts. and use them

for some sorcery.” (Roth. 1916:168).
El misionero Brett (1852:153-154), al referirse a los indios carihes de la

Guavana inglesa sefiala

if the person deceasad were of some distinction, his bones were
cleanad by the women, and carefully preserved in their houses. The
custom was practiced by several of the tribes of Guiapa.. ™

4) Es uncamente en esta version de Pedre Martir donde aparece asociado al
mita, o arbol de pobo (Spondia. lutes L) gue Jos espaoles llamaban
mirabolanc

(5) En sus cartas a Pomponio Leto v al Cardenal de Santa Cruz 1o habia
Hamado Neiha

16) La traduccion de la version de Ullow, que copiamos, o la de Arrom.
Pane. 1974.29)

17) Levi-Strauss mos dice que en muchos de los mitos del HOPIO
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sramericano, los vigilantes on mudes. Es posible que la funcion de Conel
fuera la de vigilar

(%) Arrom (Pané. 1974.65) sigulendo a De Goeje, (1928:45) cree que quiere
decir “Sumo Espiritu”,

19) Los caribes karifia viven en varias aldess del Alto Llano y del “costo
Orinoxn™ (riberas del Orinoco) en los Estados Anzodtegul, Monagas y
Bolivar de Venezuela (Civrieux, 1974:6)

(10) Significa Pial o chamdn, curandero.

(11) Emire Jos karifia y otras tribuas venerolanss, la igpare & una higuera
{12) Totuma es squivalente a hguera

{13) Roth (1915147} refiers un mito canbe de la Guayana Inghesa que habla
de un drbol maravilloso donde crecian todos los frutos alimenticios. Es de
este arbol de donde los indios toman todos o que comsumen y &l pajaro
Bunia {Opisto comus) ke ensefia como propagarios y comerlos. Bretl
(1868:106.127) recoge ol miSmo mito ¥y en Su version poetica del mismo nos
indica gue en la hase del tronco del Arbol habla una fuente de agua que habm
sido 1apada con una piedra en una de ES VerSIomes ¥ Con un CAanasio e oira
Al quitarse o canasto, surgid la gran inupdacion y los peces

Fig. 45 - ldelo sutropomorfo de madera para
1a coloba. Coleceaon Imbert, Repabiica Domi
micasa. Segiin Fewkes, 1907




Fig. 46 - ldolo de madern Barsocos. Cuba Museo Montand, Universidad de Ja
Habana
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Axias Mavoces MAPA DE AMERICA DEL SUR MOSTRANDO

Cun LAS AREAS CULTURALES Y LAS CULTURAS
MENCIONADAS EN EL TEXTO
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[ os cuatro mitos o fragmentos de mitos recogidos por
Fray Ramon Pané en La Espaiola. hace casi cinco siglos: el
de la creacion de la humanidad, el del origen de las mujeres.
el de los gemelos divinos y el que explica la gran inun-
dacion. se repiten. como hemos podido ver, en diversas
variantes en el tropico suramericano. desde el Gran Chaco,
en ¢l centro del continente, hasta las costas de las Guayanas
v Venezuela,

Los mitos al igual que las otras manifestaciones de la
literatura oral sufren cambios ¥ transformaciones segun la
narracion se va transmitiendo de persona a persona. Cada
uno de los agentes transmisores, en este caso los chamanes
caciques. hacen cambios personales de estilo y forma. acen-
tuando v enriqueciendo algunos elementos de la narracion v
omitiendo otros que les parecen menos importantes.

Estas transformaciones que sufre el mito son tambien el
resultado del cambio en el medio ambiente. No existiendo en
las Antillas, jaguares, tapires, armadillos y otros personages
importantes de los mitos del tropico suramericano. no
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podian subsistir en los mitos pues carecian de significacion.
Mientras algunos elementos del mito sufren transforma-
clones. su estructura y sus valores simbolicos se conservan y
se siguen transmitiendo. El mito también sufre trans-
formaciones cuando la cultura matriz que lo origind, se va
subdividiendo gradualmente v de la misma surgen diversos
grupos que s¢ van separando en el espacio v el tiempo.

Los mitos tainos de las Antillas Mayores que hemos
estudiado. parecen formar parte. junio a otros elementos
caracieristicos de su complejo ritual magico-religioso
—como lo eran la ceremonia de la cohoba, el uso del dujo o
asiento ceremonial. la maraca. el juego con pelota de goma ¥
la importancia ritual del arbol de jobo— de un trasfondo
cultural muy antiguo gue a su vez debio haberse derivado de
la herencia hasica de grupos culturales que hace miles de
anos se separaron geografica v linguisticamente. Este tras-
fondo cultural debio de haberse originado hace muchos mi-
les de anos en la region amazonica. desde donde a traves de
los rios se difundié en varias direcciones. llegando, en su
movimiento hacia el norte, hasta las costas de Venezuela-
Guayanas, desde donde con las oleadas migratorias de los
aruacos llega a las Antillas.

Es dificil precisar si este complejo cultural llego a las An-
tillas Mayores con los primeros indios agricultores (1) que
desde Sur América arribaron hace unos dos mil anos. o con
los indios sub-tainos en el siglo VII A.D. En cualquier caso,
la separacion de los tainos de la cultura matriz fue Ic
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Fig. 48 - [dolo antropomaorfo de madera
para & coboba Opscigoubian. segun
Arrom. Samana. Repablica Dosinxcena
Smithsonin Iosstute, Washingion. Segun
Caro, 1977

suficientemente larga como para explicar los cambios y
variantes gue se manifiestan en los mitos estudiados. Los
cambios gue sufrieron los mitos del tropico SUramericano,
en su difusion hacia las Antillas, no son mayores, por eem-
plo. que los que se manifiestan en la lengua de los 1ainos en
su relacion con el lokono, lengua aruaca de las Guayanas.

La relacion entre la mitologia de las Antillas Mayores ¥ la
del tropico sudamericano corrobora lo gue va antes habian
demostrado la linguistica (2} vy la arqueologia {3). que el
origen de la cultura taina se encuentira en la region tropical
de ese contnente.
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NOTAS

(1) Les primeros mdios agriculiores que poblaron las Antillas desde las
costas suramersanas, los lNamados igneris o saladoides. sdlo s¢ conocen
arqueclogamente. La evidencta arqueniogica parece indiur qQue Y3 ostos in-
dios practicaban la ceremonia de & whoba

(2) Danied Brinton desde o 1871 demostrd Ia relacion existente enire la
lengua que hablaban los taines de ks Antillas Mayores ¥ los ihos aruacos
de las Guayanas. Bret (1852:335) va habia Uamado la atencion @ osta
relacion lingtisstica

(3} En sus excavaciones en el Orinoco Medio. en Venczuda, Howard (1943)
demostrd la relacion entre los primeros indios agricultores de Jas Antillas
tigneri o saladoides) y sus hallazgos. corroborando lo que ya habia apumtado
Fewkes (1907) y otros investigadores. Rouse {1947, 1968, Cruxent (1961),
Vargas y Sanos (19691 han enriquecido la evidencia arguenioga a tves
de sus diversas investigaciones en Venezuela y las Antillas

Fig. 49 - Maxara de piedra Utuado.
Puerto Riv.  Smithsondan  Imstitute.
Washingion. Segtn Fewkss, 1907
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