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Introducao

"Vem-me a idéia de contar as formas mudadas em novos
corpos”

(Ovidio, Metamorfoses)

A educacgéo no corpo freudiana é a problematica que pretendo
desenvolver neste livro: o paradoxo de encontrar a solugcdo do
problema no que se ignora, tornando-o um campo de
aprendizagens, como um "estranho que cura". E nenhum
aprendizado dispensa a viagem. Sob a orientacdo de um guia, a
educacao empurra para fora, para partir, sair. Sair do corpo da mae,
da sombra e do abrigo da casa do pai. Partir para a vida la fora,
contando com suas proprias forcas e aprendendo a usa-las para
achar outros abrigos, porque nao ha aprendizado sem exposicao, as
vezes terrivel, ao outro, ao estranho no interior de nés — o outro da
infancia, o outro da pulsdo ndo dominavel, o outro da mulher, o outro
da morte.

Nada aprendi sem que tenha partido, desvanecido referéncias, nem
ensinei ninguém sem convida-lo a deixar o abrigo.

Perceberao os mestres que so ensinaram, no sentido pleno, aqueles
a quem exigiram um dilaceramento para descolarem-se do
parentesco, da cultura da lingua, do credo religioso, da rigidez dos
habitos, fazendo-os aprender, ao mesmo tempo, aquilo que se
compreende e aquilo que ndo se compreende?

Assim, sabe-se como a psicanalise cura e ensina, mas também se
aprende com que falta de previsdes e controle, com os riscos que
nem todos os psicanalistas e educadores contemporaneos, sabidos
demais com suas teorias universalizantes, se dispdem a correr para
fazer valer na vida o que aponta originalmente Freud: a investigacao
necessaria e inadiavel das singularidades, que nos obriga a



obedecer as regras singulares das referéncias histéricas e
individuais de cada um de nds, em nossas viagens pelo mapa do
mundo, a comegar do proprio corpo.

A educacao no corpo ou viagem das criancas

Viagem das criancas, eis o sentido lato da palavra grega pedagogia.
Ninguém jamais se modificou sem se recuperar de uma queda,
como uma crianga quando cai, aprendendo a andar, aprendendo um
reequilibrio no desequilibrio. Mesmo devendo ser seduzida para
lancar-se em um caminho de destino incerto, a infancia parece ser
capaz de mostrar que o percurso exige coragem e amor as coisas.

Nao queremos apresentar aqui o conceito de educacgao e
pedagogia, tal como foi tratado ao longo da histéria da educacgao e
da psicanalise, mas apenas estudar esta pratica na investigacao
freudiana. Estes limites tedrico e histérico se justificam por algumas
razoes.

Antes de mais nada, dizem respeito a uma questao de rigor, pois 0
alargamento excessivo do campo historico e a multiplicagao das
investigacbes em exame poderiam transformar a pesquisa num
campo conceitualmente inconsistente e com contornos imprecisos,
turvando a nitidez do que queremos evidenciar. Além disso, esse
limite tedrico a investigacao freudiana se deve ao reconhecimento
de que no periodo pds-freudiano se constituiram diferentes
concepcoes desta problematica, que nem sempre evidenciaram a
insisténcia com que esta questao colocou-se para Freud e que até
mesmo, frequentemente, consideraram-nas em oposi¢ao a
experiéncia psicanalitica. Pensamos que esse estado de coisas se
funda em diferentes concepgdes do ato de psicanalisar, forjadas
pelas diversas vertentes do pensamento psicanalitico pos-freudiano.

A finalidade desse estudo é estabelecer os modos pelos quais
Freud, ao se ocupar dos sujeitos, se propds a criar fundamentos
para os fendmenos temidos por uma certa educacgao e assim nos
sugerir, principalmente com o desdobramento tedrico de sua obra,



que é na transformacao do impossivel em possivell que se funda a
experiéncia da psicanalise e da pedagogia que ela inventa para nés
e nosso trato de uns com os outros: a educagao no corpo, ou
viagem das criangas. Evidentemente, a psicanalise e sua acao e a
educacao e sua vivéncia, sdo perspectivas que orientam minha
escuta do impossivel, do ineducavel, do inassimilavel, do rebelde
em nos e que interrompem uma pretendida aprendizagem de
harmonia em nossos corpos, em nossas vidas e no mundo em que
vivemos.

E necessario sublinhar que nada seria mais ingénuo do que
considerar imutavel a concepgao de corpo na investigagao
freudiana. Ela se transformou ao longo do percurso freudiano, no
qual a produgao de conceitos emerge e se modifica sob 0 impacto
conjugado, tanto do seu aprendizado com a experiéncia clinica e
uma qualidade particular de atengao afetiva e efetiva a sutis
acontecimentos que o olhar geral deixou passar despercebidos,
quanto das exigéncias de tornar transmissivel a outros o que Ihe era
revelado, o que havia aprendido e como. Freud sempre foi, a um s6
tempo, o inventor e 0 mestre. Nunca se limitou a descobrir, sempre
se deteve para elaborar e desenvolver, ele mesmo, suas
descobertas. Descobria € incitava os outros a descoberta.

No desenvolvimento de sua investigacao, Freud foi destacando a
presenca do corpo na experiéncia analitica, sem a qual a
transferéncia n&o se instaura; bem como os impasses e as
impossibilidades de criagcao ou nao desta presenca e sua implicacao
numa aprendizagem de si mesmo atraveés de um Outro. Impasses e
impossibilidades de transformacao do impossivel em possivel,
na qual € fundamental a presenca viva, real, do corpo.

A medida que o conceito de pulsao se impde na investigacao
freudiana como o conceito fundamental da sua metapsicologia,
passando a ser a condicao de possibilidade para a construcao dos
conceitos de recalque e inconsciente, os impasses e obstaculos
para essa transformacao se colocam. Inicialmente, a investigacao
freudiana acreditava na possibilidade da forgca do interior do corpo



ser inteiramente transformada em simbolo pelo trabalho da
linguagem, constituindo o registro do inconsciente. Quando esta
traducdo nao se realizava atribuia-se o fato as resisténcias e a néo-
analisibilidade do analisante diante do deciframento dos enigmas de
sua dor e delicia de ser o que é. A partir de Introdugao ao
Narcisismo (1914) e do exame dos destinos do corpo como forga,
para se inscrever e se representar, na ordem simbdlica, ha uma
virada fundamental. O conceito de pulsdo designara um conflito
permanente no psiquismo, desenhando uma concep¢ao do sujeito
gue navega na fronteira do ja sabido e do ignorado, que € para
sempre além do convencionado, do esperado, do que pensamos e
aprendemos que deva ser bom para nés e daqueles que pensamos
ser, quando imaginamos 0 que supomos querer ou necessitar.

A partir desse momento de centralidade do conceito de pulséo, o
corpo libidinal, o nome de nosso eros, vai nhecessariamente impor
para sempre, a todos nés, a emergéncia de outros sentidos para

nossa historia,2 de outras possibilidades de invencdo de maneiras
singulares de viver, com o corpo que temos. Se, por um lado, ele se
inscreve no registro simbadlico através de seus representantes e se
marca no psiquismo pelos seus destinos e, por outro lado, se define
como sendo da ordem da forga, veremos que sera na transposicao
da pulséo, do registro da forga para o registro da representacéo, que
se evidenciara fundamentalmente o conflito psiquico. O que passa a
se colocar € a existéncia de ordens diferentes do ser — o corpo e o
psiquismo —, onde a pulsdo € um ser de passagem entre a
natureza e o simbdlico. O psiquismo torna-se um sistema
simbdlico de transformacgao de pulsao, ou seja, as pulsdes nao
se satisfazem automatica e naturalmente, pois para isso é
necessario um trabalho de ligagao das pulsdes em circuitos, que se
da nos registros da significacdo e do objeto. A pulsdo como forca é
uma exigéncia de constante trabalho, desde o interior do corpo,
realizada sobre o psiquismo, para que seja possivel a construcio de
um circuito pulsional de satisfagao. E esta viagem das criangas em
nos nao é pré-determinada pelo corpo e pelo simbdlico, mas
marcada necessariamente por acidentes e por desvios de percurso,
onde a existéncia e o suporte do outro é fundamental para a



realizacao da transposicao e do circuito pulsional. Nesta
perspectiva, a producao do sujeito do inconsciente se realiza entre a
ordem do corpo e a ordem da representacgao, pela mediagao do
outro, guia temporario, mestre, num jogo jogado a trés, em que o
terceiro € o que se ignora. Se a finalidade do ato psicanalitico é a
producao de um estilo de existéncia para o sujeito, onde este
marca a sua diferenga e a sua singularidade nos universos ético e
estético, para tanto € necessario antes de mais nada, que o
psiquismo seja um sistema de transformacgao das pulsdes, uma

forma de dominio delas,2 que o corpo incessantemente se impde
fazer.

Nesta perspectiva, o acaso torna-se uma questao fundamental na
experiéncia de aprender com esse corpo pulsional, de forma que
nada, nem ninguém, possa deter qualquer saber absoluto sobre o
processo e suas consequéncias. Para o proprio analista, a
experiéncia psicanalitica passa a representar um risco crucial; ndo é
0 mero exercicio de um saber, ja que esta experiéncia torna-se uma
aventura subjetiva marcada pela incerteza e pela reabertura
permanente de enigmas para cada um dos que embarcam nesta
viagem.

Viagem das criangas, eis o sentido lato da palavra grega
pedagogia.? Algo semelhante aos navegantes destemidos que se
entregam a empreendimentos arriscados, tentando descobrir novos
rumos, ou Terra Prometida, ou itaca, ou o Lacio... Ou seja, ha um
deslocamento de uma concepgéao inaugural do corpo centrado na
representagao, na certeza e no determinismo, para uma outra
concepcao fundada na incerteza e no indeterminismo. Com isso, a
representacao do ato de curar esse corpo se deslocou do ideal da
cura para os impasses colocados na realizacao deste ideal, para o
aprendizado da errancia, em que nos langamos num caminho de
destino incerto, ja que ndo podemos evitar o corpo que temos.

Vale dizer: quem pretenda intervir nesse corpo esta comprometido
radicalmente na construcao desse lugar de guia temporario, que nao
se estabelece absolutamente por regras formais do contrato



analitico, pois os impasses da cura nao dizem respeito apenas as
particularidades das formas diversas de funcionamento do corpo de
um sujeito em sua vida, mas a possibilidade de se constituir ou nao
o lugar desse corpo libidinal na experiéncia de educar-nos na saude.
Assim, impasse € um termo que, com muita justica, parece-nos
dizer respeito a educacao freudiana no corpo e a viagem que ela
pretende para nos.

Movidos por for¢ca da pulsdo, que € a medida da exigéncia de
trabalho do corpo feita ao nosso psiquismo, somos levados na vida
a nos confrontar com situacées que so6 o termo impasse tem forca
suficiente para nomear. No impasse ha, portanto, uma exigéncia
pulsional como condicido de sua constituicdo. Evoca o para além do
eu e, por esta exigéncia, € impelido a tal ponto que recuar se torna
impossivel.

A formulacao da existéncia de um corpo pulsdo de morte, de uma
modalidade de pulsdo que nao se inscreve diretamente no registro
simbdlico, poténcia cega, invisivel, silenciosa e andénima, é a
revelacdo mais eloquente desse impasse. Entretanto, de sua
existéncia s6 saberiamos pelos efeitos que provocou no psiquismo
em sua jungao com a pulsao de vida: a compulsao a repeticao, a
agressividade e a destrutividade, a reagao terapéutica negativa, nas
quais Freud decifrou seu nome secreto. Por isso mesmo, ao refletir
sobre a guerra e a morte, Freud destaca a proximidade da morte e
do risco na vida humana e do que ha de esquisito nesta espécie,
gue € a nossa, e que, em ultima instancia, deseja a morte. E com a

boca do poeta, ele diz navegar é preciso, viver ndo é preciso.2

Existiriam momentos de virada, para cada um de nds, momentos em
que nos defrontamos com a morte, em que somos empurrados para
uma situagao de singularidade tao intensa que a falta de resposta
nos coloca em processo de dissolugao e a viagem se impoe de
forma a ndo admitir recuo. Nesses momentos, ah! como
aprendemos! Aprendemos a beira do real, a beira do abismo, diante
do que ha, do que aparece e acontece, ou somos devorados por
nossas esfinges corporificadas.



Esse € o risco supremo: o movimento da cura ndo é senéo a
aproximacé&o da loucura fundamental e o aprendizado de dancar

conforme essa musica: sem grandes estragos, de preferéncia.t Ou
o aprendizado de por onde se esvaiu gota a gota e sem eu querer,
regularmente, prematuramente, a minha vitalidade e o meu
entusiasmo, observando que a vitalidade é a menos transmissivel
das forcas da natureza, tal como um dia se colocou o escritor Scott
Fitzgerald, contando em algumas paginas como um rapaz
excepcionalmente otimista sentiu todos os seus valores racharem e

s6 tardiamente deu pela fenda aberta.”

Assim, navegar € preciso, viver nao € preciso € a grande e singular
educacao no corpo, viagem das criancas que a psicanalise propde
para os humanos cuidarem de sua propria condi¢gdo, 0 que menos
tém feito. Este navegar é a mobilidade, a ndo-fixidez, que o corpo
libidinal nos imp&e para sempre. E ninguém navega sem educacao
se nao afunda. Para que possa havegar por mares nunca dantes
navegados, com a bussola do desejo, é preciso que o sujeito
aprenda com o outro a navegar com suas fantasias, para que se
oriente no seu caminho inevitavelmente de destino incerto e de
riscos.

Assim considerada, a experiéncia psicanalitica inventada por Freud
se transforma para o analista, e n&o s6 para ele, de uma experiéncia
suposta tranquila, ja sabida, na aventura a ser aprendida de se
deslocar no interior do seu proprio psiquismo corporificado,
migrando de uma geografia para outra, de uma lingua para outra,
recolocando permanentemente, a cada caso, com cada sujeito, a
cada momento, os limites do ja sabido e do ignorado pela sua
propria subjetividade. Nesta condicao de aprender a solidao, o

desamparo do analista é enorme... 8 Mas esta é a Unica forma de
verdadeiramente criarmos, pois foi assim quando criangas éramos:
e nos transformarmos em sujeitos e interpretarmos os destinos
enigmaticos de nosso corpo libidinal exigiu de cada um de nés uma
singular invengao dos caminhos e de nossos comegos.



Eis o percurso deste livro. Nao pretendemos afirmar, obviamente,
que a leitura a que nos propomos seja a unica possivel. Nada
impede que outros imprimam outras formas, delineando novas
constelagdes. Nestas se constituirao outros objetos, outros
territérios a serem, por sua vez, interrogados, feitos e desfeitos.
Seguindo por algumas rotas, outras ficardo para tras, a espera de
alguém que as explore.

Nosso objetivo € o de compreender os fundamentos que Freud se
propds para ensinar-nos a reconhecer de um modo singular o que €
especifico de nossa condicdo humana e do corpo que temos, bem
como que o que é proprio de nds deve ser tdo aprendido quanto o
que é estrangeiro para nos, para cada um de nds, em seu cada um.

Assim procedendo, poderemos mostrar como Freud, valendo-se de
diferentes saberes para a constituicido da psicanalise, e filiando-se a
diferentes tradi¢des filoséficas do empirismo e do racionalismo,
como ja foi assinalado por diversos comentadores de sua obra,
ordenou todo este ja sabido ao ignorado que ele escutou
atentamente, em seus menores indicios, numa clinica que foi
praticando e inventando. E serdo os acontecimentos desta clinica
que irdo regular e impor as transformacgdes conceituais na
metapsicologia. Deste modo Freud constroi, simultaneamente, uma
clinica e uma metapsicologia que poderiam e deveriam ser
permanentemente redefinidas, modificadas, conforme as
vicissitudes impostas pelos caminhos da experiéncia psicanalitica.
S6 assim seria possivel também uma concepg¢ao do sujeito que €,
para sempre, aberto ao deciframento dos seus enigmas, ao navegar
entre o ja sabido e o ignorado. Por isso ndo € inutil recordar aos
psicanalistas e aos educadores no campo da saude a necessidade
de que seus fundamentos sejam incessantemente recolocados a
altura de tudo aquilo que sua época poe em jogo, como
contemporaneos dos discursos que lhes s&o conexos. Freud, Lacan,
sem sombra de duvida, foram mestres nesta arte: ndo hesitaram em
importar para o interior da psicanalise o que outros descobriram em
seus caminhos, de modo a renova-la e renovar de novo, tornando
outra vez viva a invencao, a infancia das coisas, o nascimento



incessante de outros possiveis, dependentes de acolhimento para
sobreviverem.

Esse dialogo com os outros € importante para tentar evitar que nos
tornemos os novos avestruzes, como chamava Lacan: aprendeu-se
psicanalise, fez-se instituicoes, formacdes profissionais € nhada mais
acontece, pois 0 vivo da experiéncia psicanalitica, as possibilidades
de dizer a verdade, o novo, estdao emudecidas, pois alguns muitos
passam a dizer que ja sabem o que é psicanalise e travam entre si
uma luta de poder e prestigio, que longe esta de terminar, se € que
isto vai ocorrer. Isto significa que a obra freudiana sofreu néo
apenas uma reinterpretacido, dada a sua inserc¢ao histérica, mas foi
transformada na sua légica interna com o objetivo de adapta-la as
demandas sociais, as quais procurou responder de modo a
aumentar seu poder social. Por isso nao se pode atribuir a presenca
e o efeito gigantesco da psicanalise na modernidade a forca
demonstrativa, encarnada nos sujeitos de um sistema de
pensamento e concepg¢ao do homem e do seu corpo absolutamente

original.2 Ou como disse Lacan:12 o século de Freud ainda nao
comegou.

Bem, e qual é a posi¢ao de Freud em relagdo ao homem? Como é
que, para ele, o homem fara para entrar na ordem do que deve ser
feito e que define o carater cultural e social de um grupo em
sociedade, seu ethos?

Fazemos nossa a afirmacao que insere a concepcéao freudiana do

homem no pensamento da modernidade 1! E esta, como se sabe,
considera o homem como artifice do mundo, isto €, como sujeito da
modificacdo da natureza e da construcao da sociedade. O homem
na modernidade arroga-se, estufado de certezas, de que saber é
poder, velha proposicao de Bacon.

Afinal, a humanidade, obcecada em galgar novos patamares de

conhecimento, nunca acumulou tanta informac&o. Ansia faustiana
de desbravar e de dominar, tipica da modernidade. Freud filia-se a
este projeto, incorporando a marca do saber por ele produzido, ao



notar e interpretar o nosso mal-estar de vivermos e de vivermos no
corpo que temos nesta civilizagdo moderna, que algo de muito caro
para a condicao humana se perdeu no meio do caminho que vai do
discurso cientificista-tecnocratico até as pequenas e grandes
catastrofes de nosso cotidiano.

Tenta, através de sua invengao, a psicanalise, encaminhar para a
seguinte pergunta: O que tera ocorrido com o destino que, desde os
gregos, mas, sobretudo, desde o iluminismo do século XVIII,
esforcamo-nos por desenhar a nossa maneira, transformados em

arquitetos do mundo?32 No século XVIII, os iluministas, como se
sabe, desejavam desenvolver um método de reflexdo e de
educacao que "clareasse" o mundo e os seus problemas. Queriam
torna-los limpidos, evidentes em si mesmos, libertos dos
preconceitos que os falseavam e os obscureciam. Durante muito
tempo, a maioria de nds esteve ligada — e ainda esta — em esperar
que o saber, além de nos clarear as idéias, nos desse uma
reproducao fiel das coisas, que nos confortasse e nos adormecesse
numa percepcao familiar do real, numa ordem familiar de um mundo
mantido pela ordem social ou pela ordem divina, ambas
tranquilizadoras. Recusamo-nos, assim, a perceber que alguns
desses saberes, tais como a arte e a psicanalise, revelam um
mundo radicalmente outro. Temendo ter de nos interrogar a respeito
do que pode ser esse totalmente outro em cada um de nés e na
cultura, temos procurado uma educacgao preventiva contra o que
poderia introduzir um desarranjo, um desvio, na sua repeti¢cao
prosaica. Para estes projetos Freud € uma péssima noticia!

A sua licdo € a de que nosso corpo nunca esta a vontade dentro da
linguagem e de que nossas acdes ndo sao consideradas como
obras de um individuo autbnomo, senhor de sua vontade racional,
mas como o produto de um sujeito dividido, impulsionado também
pelo inconsciente. Assim, a participagao de algo nao racional na
construcdo do mundo humano caracteriza a especificidade do
discurso freudiano e o seu modo de agir, minando o otimismo
existente no pensamento da modernidade.



Esta verdade dos sujeitos humanos e de tudo o que Ihes acontece,
e igualmente verdade do préprio discurso psicanalitico, regula as
transformacdes conceituais, redefinindo o ja sabido ou descartando-
0. Nenhuma solucdo é unica, nem dura para sempre. Os ruidos, 0s
desvios, 0s erros, os fracassos, as imperfeicdes, as bifurcagdes da
experiéncia de viver e pensar com o corpo que temos, por meios de
que nao haviamos apercebido, integram, legitimamente, o processo
de conhecimento freudiano do que se passa conosco. Ao
demonstrar-nos a existéncia do inconsciente e de sua condicio de
possibilidade, a pulsao, Freud ofereceu-nos uma nova imagem do
que € alguém viver, sua vida, habitar seu corpo e manter relagdes
consigo mesmo e com os outros. Para nos, foi um quadro tragico,
tal como o que a tragédia implicava entre os gregos: a consciéncia
de uma natureza demasiadamente grande para o tamanho dos
homens, pois nosso corpo tem em nossa vida uma participacao que
nao haviamos reconhecido. O corpo freudiano ou libidinal, nosso
eros, nos individualizaria em nossa vida de uma outra maneira, uma
maneira nao fisioldgica: submeteria cada um de nés a um destino
particular, que nos confronta como uma compulsao enigmatica, que
exige de n6s um aprendizado com o outro para interpretar as
histérias que contamos de nossas vidas, que contaram para nos e
de nés, com a admissao do que € que amamos sem saber.

Descobrir o que se €, no outro, € invengao rara em nossos tempos,
pois exige um aprendizado que valoriza a mistura, onde se tenta a
pedagogia de um corpo cruzado, como Michel Serres o chama:

O que ainda néo € sonho e se prepara para tornar-se um
permite observar, em claro-escuro, um caos indeterminado, cuja
presencga constante nos acompanha, organismo quente e
universo ruidoso de multiplicidades de zumbidos, onde a
ciéncia, assim como a vida, a lingua, assim como a poesia, vao
buscar seus comec¢os. Intuicdo vaga mas rigorosa de um saber
e de uma epistemologia futuros. Ai estdo os ancestrais ou 0s
pedagogos, ja desde muito tempo reconhecidos, do mestico

instruido.13



Aprender, como a expansao a ser buscada para cada um de nos,
abre no corpo um lugar de mesticagens para ser preenchido por

outras pessoas. Ele se torna gordo.14 Nao apenas para ser
preenchido, mas também esvaziado de corpos outros que,
atravessados no meu e aos quais obedeco, muitas vezes
servilmente, falam na minha boca o que querem dizer, véem nos
meus olhos o que querem ver, escutam com seus ouvidos tomando
de empréstimo os meus. Corpo plural, onde importa
fundamentalmente para cada um de nds reconhecer e aprender a
reconhecer quem fala. E a histéria, essa viagem ao outro, deve
servir para nos fazer sair de nds, tao legitimamente quanto nos

confortar em nossos limites.12 Antigamente chamava-se pedagogo o
escravo que conduzia a escola o filho da nobreza. As vezes,
Hermes — deus das fronteiras, dos limites, 0 mensageiro — os
acompanhava, como guia. Deixava-se a casa da familia, do familiar,

do ja sabido: nascendo de novo, segundo Freud,1€ langados fora da
casa paterna, a vida la fora, com outros, experimentando
desamparo mas também nascimento, outra vez e sempre. E uma
crianga entao nao cessa de ser nascida — o nascimento, mais
que o fato biolégico da parturicdo, introduziria uma alteracao radical
porque as coisas possuem um curso que efetivamente com ele se
modifica.

Todo aprendizado exige essa viagem ao outro, em busca de
instruirmo-nos sobre as pedagogias com as quais cada um de nds
vive, 0 que se aprende do que se |é, vé, escuta, saboreia do texto
do corpo préprio e do outro, do texto do mundo. O que aprendemos
durante estas viagens muda muitas coisas: o texto do mundo, a
comecar do meu préprio, que ndo se da a ler espontaneamente. E
preciso um guia e de novo saida do abrigo; e um outro guia e de
novo saida.

O mal-estar no trabalho de educacao em saude

O que tem a ver tudo isso com o trabalho em saude e em particular
com o de educar? Depois de um longo esquecimento do sentido da



educacao, esta reaparece em nossos tempos associada a ética,
enquanto campo estratégico onde esta em questao a sobrevivéncia
de nosso mundo e de nds mesmos. Nossas crencgas nas leis da
histéria, na idéia de um sentido unico para todos e na esperanca
messianica de que a epopeia humana se dirigira para o melhor,
devem ser hoje em dia guardadas na prateleira dos contos
ingénuos. As esperancgas de emancipacgao inseridas nos modelos
educativos surgidos na grande epopéia das Luzes do século XVIII
nao cumpriram suas promessas. O tema chave do lluminismo, do
homem exercendo sua dominacgao sobre a natureza por meio do
dominio de si mesmo, de sua propria natureza, exige-nos reservas
quanto a sua perspectiva emancipatéria do homem pela razdo. Que
vai ser o curso das coisas, talvez, ninguém possa dizer, se € que
alguém tem que fazé-lo.

Depois de 1968, segundo Bento Prado Jr., comeca a ser formulada
a seguinte pergunta: nés que herdamos, de maneira torta e através
de multiplas mediagdes (principalmente a da filosofia das Luzes), a
crenca na educagao como meio de redeng¢ao moral e politica,
poderemos manté-la, hoje, quando a educacao foi quase
inteiramente identificada com escolarizagao? A escola, instituicao
contingente e de nascimento tao recente, poderia suportar o peso

desse compromisso firmado ha tantos séculos?1Z Cabe lembrar que
a filosofia das Luzes, de inspiragao fundamentalmente pedagdgica,
compreendia a si mesma como o0 meio principal, sendo o unico, da
educacao da humanidade ou da democratizacao da sociedade.

Na realidade, na crise de 68, por ocasiao de uma convulsao da
sociedade e da cultura sem precedentes, houve o vislumbre (breve,
mas néo inteiramente esquecido) de algo que abalou toda uma série
de otimismos, politicos e pedagogicos, que se haviam sedimentado

e tomado aforca de uma segunda natureza. 18

Abriu-se o campo de uma critica da civilizagao burguesa. Se antes,
conforme a velha proposicdo de Bacon, o saber era o poder que os
homens partilhavam numa luta comum pela dominag¢ao das forcas
cegas da natureza, hoje, o saber, privilégio de alguns, pode, ao



menos, ser visto como um instrumento que Ihes permite a
dominagao e a manipulacido dos outros homens. O que se encerra
com a crise de 1968 € o século da generalizacao da escola
burguesa para a totalidade da sociedade, ¢ a ilusao, partilhada por
liberais e socialistas, que atribuia a escola o privilégio da producao e

da difusao do saber, assim como das varias sabedorias.12

O Rei ficou e esta nu; mas isto ndo quer dizer que notemos, ou que
sejamos suficientemente criancas para dizermos esta verdade, pois
a licao de 68 nao foi aprendida: todo o debate atual gira em torno da
boa visdo do mundo a ser divulgada, num combate mortal, fratricida
contra a outra visdo. A crescente escolarizacido da educacao, a
estrutura da escola (seu culto indiscriminado de métodos, técnicas,
livros didaticos, apostilas) ou seu lugar social ndo sao discutidos, ou
bem pouco o0 s&o e por poucos.

Ainda que pensemos que a escola nao € de modo algum o mundo e

nem deve fingir sé-l0,22 esse discurso ndo nos traz & memoria algo
de familiar? De fato, ndo acabamos por retornar a filosofia das
Luzes, do otimismo politico e pedagogico que fazia da difusdo das
idéias e da instrucdo a condicdo necessaria e suficiente para a
reestruturagcao da sociedade e do homem, segundo os principios da
justica e da razao? O otimismo politico e pedagdgico evidencia-se,
por exemplo, num relatério como esse:

O enfoque sanitarista tradicional da educagdo em saude tem
privilegiado, geralmente, o desenvolvimento de campanhas
educativas restritas a um conjunto de normas cujo objetivo é o
de treinar os individuos em vistas a determinado fim. Assim,
refere-se freqlientemente a necessidade de "instruira populacéao
quanto as formas de tratar doencas e evitar sua propagacéo... a
educacao tem sido apontada como um mero e ultimo adendo
aos outros componentes, constituindo-se em uma atividade de
repasse direto do saber académico aos individuos ou

comunidades-alvo.21



Neste contexto, o que acontece com a questédo da responsabilidade

individual? Em primeiro lugar, concordamos com Schramm?22 que
seja muito provavel que um ponto de vista que quisesse assumir a
totalidade do problema de cuidarmos de nds e sermos cuidados
seria antieducativo, porque tenderia para a desresponsabilizagao do
sujeito, privando o das suas escolhas, as quais, conforme a lei de
seu desejo, estao para além do que julga ser o seu bem e o seu
mal. A questao da melhor maneira de viver tem variado de acordo
com as concepgdes a que as pessoas subordinam sua vida, ainda
que nem sempre as reconhegam em seus modos de agir.

Ao postular a existéncia do inconsciente e de sua condig¢ao de
possibilidade, a pulsdo, na verdade Freud ofereceu-nos uma nova
imagem do que € alguém viver sua vida, habitar seu corpo, seu
mundo: mundo estranho em que o eu ndo € senhor de sua casa, em
que estamos em casa no inconsciente; e onde pensamos com o
corpo, por meios que nao haviamos percebido: corpo libidinal em
gue nossas pulsdes nao estao ligadas a condi¢cdes especificas de
satisfacdo, mas submetidas a uma plasticidade em aberto, sempre
suscetivel a substituicbes de seus objetos e de seus alvos. Nossas
pulsGes erram constantemente de alvo e se desviam de seus
objetos, aspirando sempre eliminar a diferenca entre a satisfagao
achada e a pretendida, impedindo-nos de encerrar a marcha e de
alcangar a meta. Se isto, por um lado, alarga os limites de nossa
educabilidade, por outro, contraria quaisquer pretensées de
precisao, imutabilidade e infalibilidade da educacdo no campo da
saude, com relacao ao agir humano e a suas tendéncias a
dimensiona-lo mediante atributos de pessoa. Nao seria absurdo
dizer que a educagdo no campo da saude pensa, ao se referir aos
homens, numa entidade abstrata portadora de idade, sexo,
pertencente a determinado grupo étnico, grupo (ou classe) social,
credo religioso, nivel escolar, com modo de vida especifico, entre
outras variaveis. Um portador de uma série de atributos e
caracteristicas pessoais passivel de ser considerado responsavel
pela resisténcia ou vulnerabilidade a padrées de exposicao a

diferentes fatores de risco para os agravos a saude.23



Em segundo lugar

O perigo autoritario contido em propostas de conteudos
positivos para viver € a medicalizacdo da vida, ou seja, a
pretensao limitante de construir um tnico instrumento de
avaliacdo da saude, tornando o trabalho em saude a mera

aplicacdo de controle uniformizante.24

Freud nos indica, a partir de suas experiéncias com a hipnose e
durante todo o percurso de sua obra, que o poder de um sujeito
sobre outro nao ¢ ilimitado, nao so pelo que pode estar ausente nas
condicdes exigidas a quem pretenda tal, mas porque ha algo no
interior do préprio sujeito, com o que o poder de sugestao se mede.
E anuncia-nos impasses de saida, se pretendemos movermo-nos e
ao outro seguindo um esquema dado, se tememos a desconfianga
ou o riso do outro, se comecamos com um estado de animo
vacilante.

Ha fatos em nosso corpo que contrariam a imagem que abrigamos
do homem em acordo consigo mesmo, coerente. Poder reconhecé-
los evitaria projecdes inuteis e promessas insustentaveis de uma
educacao messianica no campo da saude que nos promete o que
nao pode cumprir, como a eliminagao da doenca, do sofrimento, da
morte.

Para Freud, o que nos moveria na vida e nos acontecimentos que
marcam a vida e o corpo de cada um de nds nao seriam so6 as
necessidades ou qualquer coisa definida para o nosso bem, mas a
exigéncia pulsional que irrompe nessas necessidades, e que
descortina os caminhos estranhos e emaranhados de nossos
destinos singulares, em nossas formas de adoecer e nos curar. No
que Freud chamou de nossa sexualidade ou nossa libido, ha algo
fundamentalmente rebelde ou inassimilavel a nosso bem-estar e
que &, paradoxalmente, nossa fonte permanente do aprendizado de
mover-nos, de inventarmos, imprescindivel para combatermos a
construgdo de um mundo uniformizante, que aspira a imobilidade de
uma perfeig¢ao ilusoria.



Se pudéssemos reconhecer o que a psicanalise pode fazer, sua
extensao e seus efeitos, no que diz respeito ao corpo dos homens, a
regulagao deste transito, de modo a que eles cheguem a se
reconhecer mutuamente, talvez a pretensao atual de educa-los no
campo da saude abandonasse a idéia e a pratica, hoje ainda
predominante, de urna trivializacdo do humano. Mesmo sabendo
que a verdade nao € o natural nos homens, dela nada queremos
saber, como nos ensina Freud; a educagcdo no campo da saude s6
pode ser pensada como homogeneizacao, normalizacio, imposi¢cao
da ordem cultural massacrante e alienante nos sujeitos? Nao creio.

A psicanalise € um modo de educar-nos para estar diante do que ha
e esta por vir. Nao é "com vistas a ... " Nem mesmo "em lugar de ... "
E" diante". Tal como Artaud dizia: escrever para analfabetos, falar
pelos afasicos, pensar pelos acéfalos.

Tal educacao no corpo nos faria herdeiros desse deslocamento do
artista, da crianca, recompondo nossas possibilidades de olhar, de
desconfiar do olhar obtido e do saber constituido. E € no registro do
corpo pulsional, nossa reserva de infancia, forca constante - que
desarruma permanentemente as significacdes produzidas pelo
simbalico e exige insistentemente a produgao de novas
interpretagcdes e de novos olhares -, que reside esta possibilidade
para nos. Mas longe nos encontramos dessa ética: hoje, educar é o
monopolio e privilégio dos especialistas que chamamos de
educadores e dos lugares que chamamos de escolas. A
reconquista, por cada um, em cada lugar em que estiver, do poder
de educar-se junto ao oUtro em seu corpo, em seus atos e por
intermédio do mundo, talvez seja a tarefa mais urgente da educacéao
atual, para fazer valer o principio socratico de que o homem nao
cessa jamais de tornar-se homem.

Perdemos o sentido de que aprender € urna tarefa sem fim. No
entanto, a partir da psicanalise e do que nos ensina, ja nao
podemos mais deixar de nos implicar e de nos responsabilizar pelos
destinos dessa experiéncia, a comegar pelas pedagogias que
imprimimos em nossas vidas e pretendemos com outros, caso eles



queiram. A politica do bode expiatorio e da culpabilizagdo da figura
do aprendiz, que se encontra instituida em varias tendéncias da
educacao contemporanea, bem como da psicanalise, nao se
sustenta mais, a ndo ser como uma relagao de poder, onde se perde
de vista que o fundamental, ensinado pela experiéncia psicanalitica,
enquanto experiéncia de educacao no corpo, se realiza na
transferéncia. E é nos termos das vicissitudes desta que se
estabelece o campo das transformacdes dos impossiveis em
possiveis para os participantes desta viagem. A psicanalise
freudiana pretende delinear a singularidade do sujeito que somos e
do corpo que temos e a verdade de nossas historias, e, por isso
mesmo, inaugura para cada subjetividade uma experiéncia
particular na qual ndo cabem solugdes normativas, isto €, que
estejam preestabelecidas no discurso teorico.

Os capitulos que compdem este livro tratam de delinear o mal-estar
do que se convencionou chamar a educacao no campo da saude.
Seus respectivos processos e impasses ndo admitem leituras e
conclusoes precipitadas. Assumem varios contornos nos diversos
dominios e atividades e ainda precisam ser melhor reconhecidos.

Certamente na crise da educacédo no campo da saude ha algo mais
que a enigmatica questao de saber porque as maes trouxeram (ou
nao) seus filhos para tomar vacina.

A educacao esta entre as atividades mais elementares e
necessarias da sociedade humana e seu papel em todas as utopias
politicas, a partir dos tempos antigos, mostra o quanto parece
natural iniciar um mundo novo com aqueles que sao por nascimento
e por natureza novos. O entusiasmo extraordinario pelo que é novo,
exibido em muitos aspectos nas novas técnicas e metodos de
educacio e saude com a participacao da populagao, teria resultado
em uma atengao maior aos novos, aos recém-chegados por
nascimento, as criancas? Ou as manifestacdes no corpo e nas
palavras dos sujeitos, do nao previsto, do nao preestabelecido no
discurso tedrico do chamado processo saude/doenca permanecem
silenciados?



E claro que a verdadeira situagdo absolutamente ndo é esta; o que
ha, na maioria das vezes, € um simulacro de educagao, enquanto o
objetivo real € o apagamento do corpo singular que temos sem o
uso aparente da forga. A este respeito vale fazer referéncia aos
modelos predominantes de causalidade empregados pela

biomedicina e pela epidemiologia, como nos mostra Castiel,22 que
fundamentam a idéia do humano tal como abordada nas correntes
prevalentes no campo da educacao na saude. Ambas abordam-no a
partir da tentativa de estabelecer (indutivamente) o que se chama
causacgao geral mediante a observacgao de regularidades que
ocorram em relacdo a um determinado numero de eventos de um
tipo bem definido. No entanto, coloca-se para as praticas biomédica
e educativa, dirigidas para o suposto nivel individual, a problematica
de entender os processos de causacgao singular, o que obriga a
buscar as melhores concepcdes possiveis para lidar com o doente e
com aqueles que virao a adoecer. Isto implica operar em outras
constelacdes nao s6 de entendimento das conexdes causais, mas
de entendimento do que é peculiar na constituicdo do sujeito
humano e do corpo que tem.

Como veremos no decorrer deste trabalho e ja introduzido nas
paginas anteriores, nos deslocaremos na constelagao do discurso
freudiano e seu ensinamento sobre a singularidade do sujeito e a
verdade de seu corpo que esta presente, de forma irredutivel, em
qualquer realidade que pretenda representa-lo e fixa-lo num ja
sabido.

O que a psicanalise encontra no fundamento de qualquer
sujeito é a luta interminavel deste contra as imposi¢coes da
ordem cultural, pelas marcas com que esta modula e pretende
regrar seu corpo pulsional e as transgressées que o sujeito
realiza para superar as normas nele impressas de modo
indelével. Enquanto busca recolocar-nos ante os impasses que
nos constituem enquanto tal, a psicanalise ndo promete a cura
mas busca aumentar nossas possibilidades de liberdade e
criagdo de maneiras singulares de viver em noSSos corpos
"rebeldes”.



Esta é a idéia-chave que atravessara todos os capitulos deste livro,
buscando acompanhar, nas descobertas freudianas do corpo que
temos, suas implicacdes para quem pretenda nos educar para a
saude e o que isto quer dizer quanto as solugdes subjetivas
buscadas segundo a infinidade das articulagdes pulsionais.

Neste contexto, o que € que torna a crise da educagao no campo da
saude tao particularmente aguda? A existéncia de indicios entre
diversos autores que apontam para a insuficiéncia do instrumento
conceitual-metodolégico para lidar de modo mais efetivo com os
problemas de saude que ocorrem nos corpos e nas vidas dos
sujeitos € crescente. A este respeito, a significativa frequéncia na
morbidade captada de sinais e sintomas mal definidos, de evaséao e
abandono de tratamento e a obediéncia servil a tratamentos,
prescricdes e orientagcao que empobrecem o potencial inventivo dos
sujeitos, nao nos deixa ter qualquer ilusdo de que a educacao no
campo da saude esta sendo exercida em nossa realidade de uma
maneira esvaziada de qualquer realismo. Obtusamente cega ao que
0 eu de um sujeito possa suportar e ao que esta para além de seus
frageis poderes, sua forgca eminentemente racional e sugestionadora
por pretender impor ou exigir, seja pela intimidagao (como nas
campanhas sanitarias do passado, os pelotdes de saude), ou pela
insinuacao, através de uma atitude benevolente e calorosa, que
alcancemos ideais que ela estabelece para nos e para os quais nao
nos dara nenhum apoio. Simplesmente nos mostrara o quanto ainda
estamos longe de acertar € nos instruira sobre o que nao fazer para
nao adoecermos. A educag¢ao no campo da saude repete Procusto
no seu afa de enquadrar, demarcar, disciplinar, normalizar. Coloca-
se, assim, como uma das herdeiras do mito constitutivo da medicina
moderna, que vé a si propria como uma longa e triunfante batalha
da Razao contra o Mal, representado pela doenga, pela morte e

também pela ignorancia.28

Como desdobramento dessa questdo, nossa atencao dirige-se para
aspectos que tendem a nao merecer a devida importancia pelos que
se ocupam de educar no campo da saude, inevitavelmente
marcados pela dimenséao de idealismo social/salvagao da



humanidade da disciplina. Trata-se, a rigor, da questao da
normalizacao do ato de educar, que coloca em pauta o processo de
formacao de quem ensina e o lugar de quem ocupa essa conducao.
Na medida em que se considera o sujeito do ponto de vista
iluminista podemos analisar, sob alguns angulos particulares, as
desastrosas consequéncias desta educacgdo. O primeiro é a
assunc¢ao de um modelo no qual aquele que educa sabe o que é
melhor para o paciente e em que a educacio no campo da saude
possui um saber absoluto sobre o corpo que pode ser aplicado ao
outro na relacao de ensino. Neste discurso, os destinos do prazer e
da dor seriam perfeitamente regulados. Portanto, nesta
normalizacao de uma pedagogia de explicagcbes, a admissao da
possibilidade de objetivar-se, de cientificizar-se as subjetividades,
com todos os problemas dai decorrentes, esta colocada.

O corpo do educador ndo esta mais implicado enquanto sujeito
singular no ato educativo, mas é o detentor impessoal de um
discurso que seria a fonte para a producéo de aprendizagens
preestabelecidas, normativas e totalizantes. Assim, se a educacao
se apaga cada vez mais como experiéncia intersubjetiva, como
aprender a aprender com a experiéncia vivida no corpo que temos,
e a figura do educador no campo da saude passa a trabalhar com
um suposto codigo de verdades sobre o corpo do outro, a
responsabilidade pelo complexo manejo das situacdes vitais acaba
por recair sobre o social, as instituicdes de saude e a assisténcia
meédica, a politica publica de saude ou sobre a ignorancia e a
rebeldia dos pacientes, suas queixas "vazias", seu horror, sua
miséria no corpo. A elas é atribuida a unica responsabilidade pelos
obstaculos a educacao para a melhoria de condi¢cdes de vida e de
saude dos sujeitos.

O esquema referencial das doencas, como artificio criado para
enquadrar os fenbmenos do processo saude-doenca, a luta politica-
ideoldgica por uma consciéncia sanitaria (!), discursando sobre o
coletivo enquanto atua concretamente sobre o individual, apenas
aprofundam uma tendéncia previamente desenhada de
sobrevalorizar o artificio, o ja dado, em detrimento do sujeito, seu



sofrimento e experiéncia. O sujeito e seu corpo seriam o grande
esquecido dos nossos tempos? Isso ocorre porque, por um lado, a
educacao no campo da saude permanece entranhada com a
aplicagao nas patologias humanas do espirito cientifico (calcado em
modelos biofisioldgicos) do inicio do nosso século dentro da tradicéo
positivista; e, por outro, porque foi atravessada por uma particular
tradicao marxista, a que chamaremos de stalinista, onde a
preocupacao com os conflitos psiquicos, com a dor no corpo das
individualidades, era identificada como ideologia pequeno-burguesa
que devia ser combatida, em favor dos grandes problemas sociais
gue acionavam as massas proletarias dominadas no seu confronto
decisivo com a burguesia. Este foi o padrao ideoldgico que execrou
a psicanalise e dominou importantes setores do pensamento e da
pratica marxista desde o inicio dos anos trinta até a década de
sessenta, periodo esse dominado pela orientagao stalinista no
movimento comunista internacional.

Sabemos atualmente o significado e os efeitos desse terrorismo
anti-subjetivo, ndo apenas no que se refere a leitura do pensamento
de Marx, mas também no que representaram de reforco as
estruturas totalitarias e a suas formas refinadas inimaginaveis de
coercao e destruicao fisica e mental dos sujeitos.

Desse modo, os indicios sugerem que a educagao no campo da
saude nao dispde de conceitos e paradigmas que a capacitem a
reconhecer que a articulacao entre a vida secreta das pessoas e
sua patologia € um dado da sua subjetividade (...) que ndo pode ser
tratado com o aparelho conceituai que permite tratar uma realidade

objetiva.2’

Contrapor-se implicaria, antes de mais nada, num trabalho
sistematico para deslocar a figura do educador, tal como a do
analista, deste lugar de detentor de um discurso normativo pelo qual
se silencia ndo apenas a sua singularidade como também a do
aprendiz e analisando. Deslocar-se desse lugar de onde o analista
ou educador profere regras sobre o psiquico do outro, que
impossibilitam qualquer desenho de uma singularidade e produzem



no analisando-aprendiz um processo de ideologizagao conformista.
Escondendo-se num suposto saber em suas teorias e instituicoes e
evitando o contato e 0s seus riscos com as experiéncias originais a
que esta exposto o seu narcisismo, em cada relacdo analitica, em
cada experiéncia vivida, o analista, tal como o educador nesta
posicao, transforma-se num poderoso obstaculo a transmissao da
psicanalise, impedindo o aprender a aprender com a experiéncia de
educacao no proprio corpo € na vida.

Ao enunciar esta especificidade da descoberta freudiana, ndo tenho
qualquer ilusdo de que € desta maneira que a propria psicanalise
esta sendo exercida na atualidade. Mudanca historica que
corresponde a transformacgao da légica psicanalitica na logica do
saber psiquiatrico. Tal transformacgao possibilitou modernizar a
psiquiatria e setores significativos da pratica médica, trazendo-lhes
enorme poder social, ampliando seu lugar nas redes de
normalizacdo de espaco social e fazendo-os voltar as costas para o
enorme desperdicio de vidas nos divas assim transformados e ditos

analiticos.28

O segundo pressuposto basico na presente crise da educagao no
campo da saude tem a ver com o ensino. Sob a influéncia da
Psicologia moderna e dos principios do Pragmatismo, a pedagogia
transformouse em uma ciéncia do ensino em geral a ponto de se
emancipar inteiramente da matéria efetiva a ser ensinada e das
particularidades das historias de vidas e dos acontecimentos
circundantes.

Um professor, pensava-se, € um homem que pode ensinar
simplesmente qualquer coisa, sua formacéo € no ensino e ndo no
dominio de qualquer assunto particular. Isso resultou, nas ultimas
décadas, em um negligenciamento extremamente grave da
formacao dos professores (mas, nao so deles) em seus préprios
dominios. Como o professor nao precisa conhecer sua propria
matéria, ndo raro acontece encontrarse apenas pouco a frente de
seus alunos em conhecimento. Isso quer dizer, por sua vez, que nao
apenas os aprendizes sao efetivamente abandonados a seus



proprios recursos, mas que também o professor se demite de sua
autoridade diluida e ineficaz num grupo que se pretende de iguais.

O homem moderno n&o poderia encontrar nenhuma expressiao mais
clara para sua insatisfacdo com o mundo, para sua inércia e
desesperanga com o estado de coisas que sua recusa em assumir,
em relacdo aos recém-chegados, como com as criangas, sua
responsabilidade por tudo isso. E como se os pais, os educadores,
dissessem todos os dias: Nesse mundo, nao estamos a salvo nem
em casa; para nos € um mistério como se movimentar, o que saber,
quais habilidades dominar. Vocés devem tentar entender isso do
jeito que puderem; em todo caso, vocés nao tém o direito de exigir
satisfacbes. Somos inocentes, lavamos as nossas maos por

vocés.29

Essa atitude, é claro, nada tem a ver com o desejo de um novo, um
diferente no mundo; mais que isso, € um sintoma do moderno

estranhamento e indiferenca no mundo,2? visivel em toda parte, mas
que se apresenta em forma particularmente radical e desesperada
sob as condicdes de uma sociedade de massa.

Se para o pensamento freudiano o sujeito se constitui através do
outro e a partir do outro,31 enquanto intérprete de seus movimentos

pulsionais originarios,22 o educador herda, queira ele ou ndo, a
superestimacao, a tendéncia a obediéncia cega e ao prazer
masoquista em obedecer que aprendemos com NoOsSsos pais,
primeiros de uma série de outros em substituicdo a eles e que irdo
nos atravessar pela vida afora. Nas condicbes de demissao
subjetiva do educador, como podera ele sustentar que a esséncia da
educacao é a natalidade, e aceitar o fato de que os seres nascem

para o mundo,33 e que a ele cabe suportar partejar seu aprendiz
para que este siga nascendo, através de outras relaces ainda
possiveis e de novas significacdes para a vida e o corpo deste? Isto,
se possivel, implicaria afirmar com o discurso freudiano que um
sujeito criador, uma cultura criadora é fruto da impossibilidade de
harmonia absoluta entre o sujeito e a cultura, relagao esta sempre
destinada ao conflito e ao desassossego para o sujeito.



A morte do educador no campo da saude se da quando nao ha mais
tempo e lugar através de uma experiéncia intersubjetiva para uma
transformacao do impossivel em possivel:

Um pedagogo compreensivo seria 0 que ndo procura contrariar
uma neoformagdo iminente, sen&o propicia-la e amortecer a

violéncia de seu surgimento3*

Esta bela metafora freudiana nos revela a pedagogia como
nascimento, parto de um recém-nascido dependente de um abrigo,
até que possa partir, para a vida la fora, para o desconhecido. Pois
indo para a infancia e o nascimento permanente no corpo-pulsao
dos sujeitos, a educacao, a pedagogia, estaria sempre prestes a
nascer, como a natureza georgica e bucolica, cujo parto Virgilio
anunciava a Mecenas todas as manhas. No entanto, existe para
cada sujeito uma duracao de auséncia durante a qual ainda se pode
mostrar criativo:

o tempo corresponde ao que ele guarda em si, como imagem
viva, do outrointérprete-pulsional de seu desamparo. Se essa
duracéo é ultrapassada, o sujeito retoma seus esteredtipos,
adoece em seu corpo; o que pode ser reforgado por uma morte

branca32
produzida pela imposicao de um saber.

Cabe entdo ao educador, ao analista, segundo uma frase tomada de
Michel de Certeau,28 ouvir o que a teoria néo diz.

Caso venha a ser viabilizada, a proposta transdisciplinar pode se
constituir em recurso importante para compreender as conexdes do
processo saude-doenca. Porém, néo € suficiente, ja que aceitar as
idéias parece ser mais facil do que traduzir em procedimento o que
elas implicam. Nosso corpo-pulsdo nos faz sujeitos da duvida,
nunca da certeza. E contra isso, contra aprender a aprender com a
experiéncia do corpo que temos, existem muitos cantos de sereias.
Um deles, e dos mais dificeis de resistirmos, é a paixao do



saber/poder, que leva a razao a paixao pelo conhecimento, ao
abuso da razao. Este € um esquema que se vé agindo na educagao
no campo da saude — paixao pelo conhecimento sustentando a
equacgao saber-poder, abuso da razao e recalcamento do desejo, do

corpo-pulséo.3Z

A singularidade prépria dos niveis de organizagdo de cada sujeito
com o corpo e a verdade de sua historia sofre o efeito do processo
de agregacao de pessoas em virtude de trabalhar com a dimensao
do coletivo. Como seria de se esperar, numa proposta totalizante e
de regeneragao social, como a da educagao no campo da saude, na
forma que a conhecemos, ndo ha outra possibilidade sendo a de
produzir um moralismo pedagogico e uma banalizagao do que é o
corpo humano, ainda que se pretenda veicular conteudos de
libertacao da sexualidade e das amarras do poder. Em virtude da
inevitavel decorréncia de seu real objeto de estudo — as
populacdes — e de ser uma atividade baseada nas proposicoes
cientificas vinculadas as tradicbes objetivas, naturalistas e

empiristas,38 ha na educagéo no campo da sadde uma primazia do
objeto, dos fatos e da observagao. Primazia onde os objetos séo
constituidos previamente, no que eles devem se tornar —

verdadeira patologia do dever,22 em que a observacéo pretende-se
neutra — e onde o educador se esconde num suposto saber,
evitando o contato com as experiéncias que marcaram sua
subjetividade e as quais esta exposto o seu narcisismo em cada
relagado de educar. Na busca de fazer o conhecimento corresponder
a realidade, ignora-se que o conhecimento e a realidade tém alguma
coisa da instabilidade do inconsciente tanto quanto da sua
impulsividade e inesgotabilidade.

Na verdade, o modelo prevalente na biomedicina e na epidemiologia
moderna, que fundamenta o saber da educacdo no campo da
saude, tem pouco a dizer sobre o sofrimento e sobre a estranheza
de termos o corpo que temos e sua pulsionalidade. Como nos
ensina Castiel, 22 é preciso enfatizar que o modelo
ordenador/classificador, de que a educagcédo no campo da saude faz
uso, acaba por resumir os sujeitos, as coisas, a vida e os



acontecimentos do mundo as medidas de seus padrdes de
referéncia. Ou seja, esta capacitado a buscar ordens descritivas e
constitutivas em que a sele¢ao e a colocacio sao procedimentos
eficazes na categorizacao da natureza. Mas para ordens em que ha
emergéncias do sujeito delineaveis pela psicanalise, que podem
gerar tanto uma obra de arte como regular a produgao de uma
doencga, é imprescindivel incluir o acaso, o inesperado e a alteridade
incessante no corpo humano.

Freud nos ensinou ndo ser este um corpo meramente informativo,
representacional, mas interpretagcao mitica de suas proprias origens
que, por sua vez, se recriam. O psiquico se origina do somatico,
mas as relagdes entre ambos ndo sdo simples e diretas, pois é
necessario um trabalho de transposicao para que as excitacées
corporais se inscrevam no universo da representacao do sujeito.
Assim, a passagem da ordem somatica para a ordem psiquica —
antiga problematica da tradigao ocidental desde Descartes —
constituiu a questao fundamental do pensamento freudiano, que
inventa o conceito de pulsao para pensar de maneira inovadora a
passagem desses registros e a especificidade de pensarmos e de
aprendermos com o corpo por meios que até entdo nao haviamos
percebido.

Toda nocao de doenga, de um corpo doente, como diz Canguilhem,
carrega implicitamente a referéncia a um estado de saude, a um
corpo, tido como norma de bom funcionamento fisiolégico. Curar
significa, pois, restaurar um certo modelo de saude e corpo definido
como normal e degradado pela doencga. Ora, observa Canguilhem,
toda norma resulta de uma escolha arbitraria, uma vez que o objeto
da normalidade n&do € normal nele mesmo — a normalidade Ihe &
sempre atribuida. A partir desta perspectiva, temos que toda
definicdo de doencga e corpo €, de certo modo, em graus variaveis,
consequéncia de uma escolha arbitraria (ndo necessaria) de uma

norma de salde socialmente construida.2l Vemos, pois, que a
definicdo de uma norma de saude traz, em si, de maneira inelutavel,
consequéncias de ordem politica inegaveis, na medida em que o
grupo social que detém o poder dessa definigdo detém, ao mesmo



tempo, o poder de impor e regular uma intervencao sobre os atos
dos sujeitos. Tendo em vista que toda construgdo normativa &
arbitraria, a instauracdo de uma norma é uma "escolha" que define
valorativamente o que foge a ela. Tudo o que a referéncia a ela
propria impede de considerar com o normal deve ser normalizado.
Por outro lado, normatizar € dar preferéncia a uma ordem
determinada de valores entre outras possiveis e, sobretudo,

supde a aversdo a ordem inversa, tida como desordem.?2

O normativo nao €, portanto, indiferente ao que o contraria, na
verdade, ele valoriza positiva ou negativamente o real. Assim, definir
a saude pela conformidade com a norma é sempre defini-la como
conformidade a uma certa ordem social. Pode-se definir
comportamentos, diz Canguilhem, mas nio se pode afirmar que
eles sdo patologicos a partir de nenhum critério objetivo.

De fato, como ja muito bem observado por varios autores no campo
da saude coletiva, se cada cultura define para si— num dado
momento historico e conforme seus interesses dominantes —as
fronteiras que delimitam o campo da saude, quanto mais abrangente
for essa definicdo maior a quantidade de problemas por ela
englobados e mais extensa a categoria de sujeitos sobre os quais
as instituicbes de saude passam a intervir. O perigo autoritario de

medicalizacdo da vida2 esta colocado.

Com efeito, existe uma especificidade da questao saude/doenca,
bem como do corpo que temos, que concerne a experiéncia
individual e ndo pode ser subsumida ao social, na qual o sujeito €
condenado ao mal-estar em que a existéncia cultural o coloca e que

define a dimens3o tragica do pensamento freudiano.24 E & por isso
que pensamos que se a tese freudiana nao define uma politica
psicanalitica, ela implica, contudo — ao afirmar a impossibilidade de
harmonia absoluta entre o sujeito e a cultura —, na instalagao de um
conflito incessante, bem como na impossibilidade de reduzir o
individual ao coletivo, pois cada um é autbnomo e co-necessario,
suscetivel de constituir um objeto disciplinar especifico, isto €,



dissociado do resto, mas que adquire um sentido somente na
vinculagdo com o outro. No existiria uma relagdo maniqueista de
exclusao absoluta entre as categorias de individuo e de sociedade
na investigacao freudiana, ja que esta assinala as marcas indeléveis
que a ordem cultural produz necessariamente na constituicao de
qualquer subjetividade.

Pensamos que ela pode nos oferecer um caminho de
aprendizagens possiveis para evidenciarmos em que sentido a agao
da educacao no campo da saude € ineficaz, para junto a outros
tentarmos reverter o reconhecimento, ja feito, de que o homem
contemporaneo passa a se relacionar com 0 Seu Corpo € com 0s
demais seres através de mil pequenos modelos cientificos nos quais
a dimensao propriamente subjetiva da experiéncia desapareceu. A
producéo tedrica e técnica na educacao no campo da saude age
desta forma, pois, ao veicular discursos cientificos, especificos e
varios que pretendem controlar e regular o corpo social e o corpo do
sujeito, impoe-lhe um discurso sobre si mesmo e sobre os outros
que o afasta de aprender a aprender com a experiéncia de observar
indicios, sinais e reconhecer seus proprios estados fisicos e
psiquicos e orientar-se por eles no que aprende de si e na relagcéo
com outros, de modo a pensar e hdo s a conhecer; a criar € ndo so
adquirir e reproduzir. Isto contraria frontalmente a intencéo
generalizadora, implicita na teoria das doencas e na educagao do
campo da saude, que fala da doenca, da saude, do corpo e do
tratamento em termos universais. Nesse sentido, ela se reduz a
transmissao de guias praticos de vida, formulados em suas
reedi¢cdes (que a vida obrigatoriamente impde que sejam feitas),
pelo discurso competente daquele que esta social e politicamente
legitimado para dizer algo a alguém, a partir do lugar que ocupa.®2 E
sera exatamente a natureza e a qualidade deste lugar que estara
em questao quando os sujeitos decidirem abandonar tratamentos e
remedios, substituindo-os ou complementando-os com chas, passes

e benzecdes, como nos demonstrou Paula Montero.26 Fazem-no por
nao suportarem verem-se privados de um discurso proprio sobre as
sensacgdes que experimentam e serem obrigados a incorporar o que
o aparelho médico pensa de suas doencas e dos males de que



padecem, como o trabalho de Gldria Ribeiro da Silva pés em
evidéncia.L

Nossa época nao se define pelo triunfo da técnica, como ndo se
define através da arte pela arte, e nem se define pelo niilismo. Ela é
acao por um mundo que ainda esta por vir, superacao de sua época

— superacao que requer a epifania do Outro, nos diz Lévinas.48
Assim, para tal Anunciacio, nao se pode confundir o fundamental
processo de nos educarmos com o corpo, que Freud nos revela,
com a transmissao de informagao, concepcao instrumental do saber.
Neste contexto, na prisdo de Bourassol, e no forte de Pourtalet,
Léon Blun terminava um livro, no terrivel ano de 1941, no més de
dezembro. Nele escreve: NOs trabalhamos no presente, ndo para o
presente. Quantas vezes, nas reunides populares, repeti e comentei
as palavras de Nietzsche: Que o futuro e as mais distantes coisas
sejam a regra de todos os dias presentes. Um homem na prisao
continua a crer num futuro ndo revelado e convida-nos a trabalhar
no presente, para as coisas mais distantes das quais o presente é

um irrecusavel desmentido.42

A construcao da verdade do corpo do sujeito

Num movimento semelhante, Freud pbéde se libertar da prisdo de um
presente marcado pela racionalidade médico-psiquiatrica do final do
século XIX e inaugurar um espaco para que a verdade do corpo do
sujeito, futuro adormecido no interior dele, encontrasse expresséao e
legitimagao teorica.

O percurso deste livro busca refazer algumas trajetérias que o
pensamento freudiano desenhou, em diferentes momentos de sua
elaboragao, construindo um novo saber para o advento desse corpo
e, também, um novo modo de saber dele.

O primeiro capitulo tratara da passagem crucial do momento
originario do meétodo catartico para os comegos miticos da
emergéncia da psicanalise e de como Freud, colocando-se no lugar



do paciente, e ndo apenas do terapeuta, identificando-se com a
figura daquele que sofria, descobre, particularmente com suas
pacientes histéricas, um corpo que detém uma verdade e um saber
sobre si mesmo, um corpo representado. Nas suas observacoes
clinicas deste momento, buscaremos o que ele aprendeu com suas
proprias tentativas pedagogicas de desenhar o tratamento
baseando-se em explicagcOes racionais aos pacientes e seus
resultados. Ou como, em suas palavras, vai descobrindo os defeitos
da satisfacdo advinda da fama de taumaturgo, ao trabalhar com a

hipnose.20

O segundo capitulo apresenta a descoberta da realidade psiquica,
da sexualidade infantil e das teorias sexuais infantis que, superando
a concepcao de verdade no registro da realidade material e 0 seu
correlato, a oposigao normal/anormal, introduzem a atividade
fantasmatica inconsciente, o sonho como um escrito cifrado e como
paradigma de uma formacéao inconsciente. A singularidade do
sujeito, seus escritos cifrados nos sintomas, em seus atos, suas
fantasias, introduzem nova organizagcao no corpo: o corpo erégeno,
o corpo pulsional. Freud constréi entdo um instrumento
metodologico original, adequado ao novo objeto de investigagao que
estava sendo construido, deixando para tras a tradigao pedagogica
de uma razao que se pretendia unitaria, homogénea, transparente e
totalizante. Razao essa que se desenha como um daqueles mapas
utilizados pelos cartégrafos que, como nos conta o poeta J. L.
Borges, queriam reproduzir exatamente o territorio do império. Um
mapeamento que sO poderia reproduzir aquilo que ja estaria dado:
signos fixos e cddigos de significagdes preexistentes. Desse modo,
Freud introduz outra nogao de temporalidade e espacialidade. Pois,
no lugar da linearidade temporal, o processo educativo passaria a
ser pensado em ciclos, retornos, combinagdes, simultaneidades e
sobredeterminacgoes.

Esta rota, ao seguir o minucioso percurso das cadeias associativas
pelas quais circulam as inscricdes pulsionais, leva-nos ao terceiro
capitulo. Ao introduzir uma noc¢ao nova, o narcisismo, Freud nos
mostra um eu que se torna um objeto, uma imagem e que nao pode



coincidir com o eu da inibigao das pulsdes e do controle da
motricidade. Aspecto do eu inteiramente inesperado e perturbador,
gque novamente reorganiza o corpo, que agora € corpo narcisico e
que, como tal, destrona a razao, e sua pedagogia pretendente a
protagonista. Este eu, que em ultima instancia era o sucessor da
antiga razao poderosa e onisciente, ¢ libidinizado e, portanto, sujeito
a incertezas, erros, desvarios, paixdes absurdas.

Ninguém mais detém um poder onipotente sobre o campo do
inconsciente, sobre o corpo libidinal que submete todos, sem
excecao, aos seus mais delicados e arriscados efeitos. Este
descentramento radical do sujeito do plano do eu anuncia a
problematica do quarto capitulo.

Neste, o eixo fundamental gira em torno da repeti¢ao de situacdes
traumaticas que marcaram o percurso do sujeito e que estariam
além do principio do prazer, introduzindo um excesso, irredutivel ao
registro da simbolizacao, da representacao: o corpo da pulsao de
morte. Assim, 0 isso apresenta-se como um vulcido em atividade,
que ultrapassa em muito o registro ordenado, interpretavel e
sistematico do inconsciente. E este mais além que Freud destaca
com o conceito de pulsao de morte, que precisara do trabalho da
libido, nosso eros, para ser permanentemente ligado; pois seu
poder mortifero é sua existéncia em estado livre.

Sabemos das consequéncias: o homem é essencialmente dividido,
dilacerado em seu corpo pulsional incessantemente aberto para
alguma coisa diferente do que imagina ser e condenado a alienar-se
tanto nas barreiras protetoras da saude quanto nas errancias da
loucura. Ele ndo tem lugar fixo, seu destino € incerto, ndo pode ser
previsto de antemao. E o0 que pagamos para tentar cumprir as
exigéncias idealizadas e ilusdrias de uma educacgéo iluminista,
universal e totalizante, € obedecé-la masoquisticamente, chegando
a amar e a desejar uma lei tdo cruelmente inflexivel que nos faz
cumplices voluntarios de nosso proprio desamparo diante dela e de
nossa propria miseria e destruicao. Por isso, educar, do ponto de

vista iluminista, é impossivel para Freud,2! ja que ndo deixaremos,



custe o que custar, de resistir e de transgredir as exigéncias das
normas culturais, da educacao dos nossos comecgos, que nos
marcaram de modo indelével. Sdo essas duas forcas — o desejo e
a autoridade — que se associarao e se chocarao nesse campo de
batalha que € o0 nosso corpo, corpo mortal. Assim, nossa atengao
dirigiu-se para essa ordem de desdobramentos, entre outros
possiveis, da aventura freudiana. Trata-se, a rigor, de debater o
problema da subjetividade humana e do corpo humano, e vincula-lo
a produgdo de conhecimento sobre o processo saude-doenca. E de
esperar que se apresentem aspectos discutiveis e/ou que
demandem elaboracgdes e refinamentos posteriores, ndo ignorando
as dividas com os que me alimentaram. Aprender é certamente
tornar-se gordo dos outros e de si. Ainda assim, € nossa pretensao
contribuir para ampliar as fronteiras da educacéo no campo da
saude e o terreno discursivo, em geral reduzido, no qual podem ser
pensadas € desdobradas as questdes referentes as vias de
abordagem do processo saude-doencga, entendido em sua dimensao
singular de cada sujeito e da verdade de sua historia. Julgamos ser
imperiosa a busca de saidas que nos permitam intervencdes mais
efetivas do que as predominantes nos dias de hoje, pois podemos
aprender com a investigacao freudiana e com as ciéncias
contemporaneas que existem ordens que estao longe do equilibrio
— e a do corpo que temos €, seguramente, uma delas.
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| Comeco da viagem: o corpo
representado

"Contemplei a terra, e ei-la solidao vazia..."
(Jeremias 4,23)

Os poetas, disse Freud, sempre souberam que um dos fendmenos
mais inquietantes da histéria do espirito humano € o esquivar-se do
concreto. Possuimos uma acentuada tendéncia a nos langarmos
sempre ao longinquo, indo constantemente de encontro a tudo
aquilo que, estando imediatamente a nossa frente, deixamos de ver.
O entusiasmo dos gestos, o aventureiro e ousado das expedicdes a
lugares distantes € ilusério quanto a seus verdadeiros motivos: néo
raro trata-se simplesmente de evitar aquilo que esta mais proximo,
porgue ndo nos sentimos a altura dele. Pressentimos sua
periculosidade e preferimos outros perigos, de consisténcia
desconhecida. Mesmo quando com eles nos deparamos — e estéo
sempre presente — tém a seu favor o brilho do repentino e do unico.
Seria necessaria muita limitacao intelectual para condenar esse
espirito aventureiro, ainda que muitas vezes nasca de manifesta
fraqueza. Ele nos levou a uma ampliacdo de nosso horizonte e dela
nos orgulhamos. Mas como todos sabemos, a situagao da
humanidade hoje é tao séria que somos constrangidos a nos voltar
para o que esta mais proximo, para o concreto. Esse € o sentido
pelo qual retomamos Freud, pelo que nosso presente coloca para o
nosso passado originario, examinando, no campo de saber por ele
inaugurado, as interrogacdes que nosso presente nos impde como
uma exigéncia. E entre as duvidas e incertezas de nossa era e de
NOSsO campo, uma vai se tornando cada vez mais evidente e aguda:
a insuficiéncia da concepcao de corpo humano, no modelo de causa
e cura vigente no discurso da educacdo no campo da saude.



Nesse sentido, acompanharemos alguns percursos do nascimento
da clinica psicanalitica, surgindo de um encontro concreto, empirico,
de Freud com seus mestres e seus pacientes que demandam dele
um questionamento do poder atribuido aos conceitos medicos
perante a experiéncia. Mais ainda, para constituir um modo original
de problematizacdo do novo no corpo humano, como forma de
chamar a atenc&o para o problema da pertinéncia dos novos
territorios e para as definigdes de posicdes quanto aquilo que se
interroga, esta clinica precisou se desligar do quadro tedrico da
racionalidade médica e de sua teoria etioldgica situada na ordem da
causalidade. Ao reconhecer que com seus sofrimentos o sujeito esta
dizendo a verdade, esta clinica constroi categorias proprias e uma
metodologia, de modo a abrir um espago para o sentido de uma
verdade subjetiva que o sofrimento do paciente indica.

Desse modo, como ja afirmado, a psicanalise rompe com os
campos da medicina e da psiquiatria ao conceder a loucura e ao
sofrimento de um sujeito o estatuto de verdade, considerando-a
como portadora de um sentido, ainda que as representagoes
dominantes n&o possam reconhecé-lo. Entdo, sao elas, as
representacdes, que tém que ser modificadas, deixando para tras o
universo de subumanidade ao qual a recente tradigao psiquiatrica
relegava a loucura, ao considera-la basicamente resultante de uma
anomalia na estrutura do corpo, sobre a qual a palavra ndo possuia

qualquer poder revelador.l

A loucura sera instaurada por Freud como sendo portadora de um
sentido como revelando algo que demanda a possibilidade de ser
dito: .. .uma analise psicologica escrupulosa destes casos mostra

que o estado emotivo como tal esta sempre justificado.2 Apesar
desta afirmativa se referir a neurose obsessiva, este tipo de
formulag&o encontra-se presente constantemente ao longo dos
textos de Freud, nos quais se enfatiza que os pacientes tém razao
sobre o0 que os atormenta mas ndo conseguem formular
inteiramente em que se baseia sua dor. O reconhecimento dessa
verdade implica ndo identificar estes sofrimentos e o que neles
escapa as representacdoes dominantes, como produtos de um corpo



e cérebro inferiorizados na sua natureza. Significa apreendé-lo
como dizendo alguma coisa, como existindo uma subjetividade
como suporte e ndo um corpo patologico, definido numa realidade
extra-subjetiva.

Assim, o reconhecimento do sentido da loucura e do sofrimento
implica conferir a palavra do paciente, ao seu modo de se expressar,
a sua linguagem corporal, o direito de existéncia e o poder de
manifestacdo. Ou seja, mesmo se o discurso e 0 que experimenta
em seu corpo for aparentemente absurdo, seu sofrimento mostra de
modo inequivoco que sua experiéncia € verdadeira, expressando
uma relagao do sujeito consigo mesmo e enunciando acerca dela
algo fundamental. O afeto, e ndo o discurso, revelaria
imediatamente a verdade que o sujeito atribui a si mesmo.

A veracidade da experiéncia vivida pelo sujeito que se revela pelo
afeto, por seu sofrimento e que confere outro contexto ao
aparentemente absurdo, destaca como eixo da experiéncia o
sujeito, seu corpo e nao a realidade objetiva e seus referenciais.
Mas a ruptura com a ordem médico-psiquiatrica nao se realizou
imediatamente. Freud levou anos para se afastar da neuropatologia
e voltar-se para os problemas colocados pelas neuroses.

Neste contexto, o encontro com Charcot e com a histeria sera o
cenario em torno do qual Freud fara descobertas importantes,
cultivando-as com afinco, até lhe renderem uma colheita rica e
insuspeitada, a partir da qual subvertera o espaco da medicina, sua
concepcao do corpo e da enfermidade e descobrira o novo mundo
da psicanalise.

Assim, se Charcot sera o seu ponto de partida, a sua orientacao
inicial, a loucura, o sofrimento e seu valor de verdade so6 seréo
radicalizados quando Freud se emancipar de Charcot. Mas, vamos
devagar, procurando seguir a indicacao formulada repetidas vezes

ao longo dos textos do préoprio Freud de ndo anteciparmos as

doutrinas a experiéncia,® mostrando como ele nunca esqueceu a



principal licado que Charcot Ihe transmitiu: a obediéncia ousada a
experiéncia ndo € a adversaria, mas a fonte e a servidora da teoria.

Em outubro de 1885, Freud chegou de trem a Paris para trabalhar
no laboratdrio de anatomia cerebral de Charcot e assistir as suas
famosas aulas. Logo ficou vivamente atraido por Charcot e por seu
modo de examinar os clientes. Fiquei muito impressionado com a
Ssua maneira brilhante de diagnosticar, escreveu a sua noiva,
Martha, em 21 de outubro, e com o vivo interesse que tomava por
tudo, tdo diferente daquilo que estamos acostumados a ver nos

nossos grandes homens com sua capa de distinta superficialidade.2

A atragao sentida é de tal ordem que, estando em Paris, limita-se,
por causa dele, a visitar um sé hospital e a seguir os ensinamentos

de um sé homem.2 Um homem atento & suavidade, a alegria, a
perfeicao formal no discurso e paciéncia no trabalho, criando um
clima como se estivesse pensando em voz alta e a espera de
criticas de seus alunos.

Vou Ihe contar em detalhe o que esta me afetando, escreve a
Martha, em 24 de novembro:

Charcot, que € um dos maiores méedicos e homem cujo bom
senso raia pelo génio, esta simplesmente virando pelos ares
meus ideais e minhas opiniées. As vezes saio das suas aulas
como de Notre-Dame, com uma idéia inteiramente nova da
perfeicdo. Mas ele me exaure: quando venho de um contado
com ele ngo tenho mais nenhum desejo de trabalhar nas
minhas coisas idiotas; ha trés dias ndo faco nenhum trabalho e
néo tenho sentimentos de culpa. Meu cérebro esta saturado
como depois de uma noite no teatro. Se a semente algum dia
dara algum fruto ndo sei, mas o que sei € que nenhum outro ser

humano jamais me afetou desta maneira®

O contato com Charcot teve assim, para Freud, a significacdo de
uma profunda mudancga e os desdobramentos interiores desta
influéncia ndo podem ser subestimados. Na traducao que Freud faz



para o alemao das aulas de Charcot, por ele solicitada, destaca que
o nucleo do livro deste mestre inaugurara uma nova época na
apreciacao da histeria, neurose até entio pouco conhecida e por

isso muito caluniada.Z

De fato, a posicdo de Charcot ultrapassava a problematica
especifica da histeria, para dar a volta do parafuso no debate
cientifico da época. Ao sustentar, com sua autoridade como
anatomo-patologista, que a teoria das doengas nervosas organicas
estava, por assim dizer, acabada, volta sua atencao para a histeria,
esfinge entre outras tantas que se negava a deixar ser decifrada
pelas mais penetrantes investigagdes anatdbmicas daquele época.
Charcot desenhava de outro modo a rota do seu percurso e
influenciava decisivamente a de Freud, que acolhe estas
aprendizagens e as transforma numa heranca, numa terra
prometida que |he caberia conquistar.

Em 1893, ano da morte de Charcot, Freud escreve uma nota
necroldgica e mais uma vez evidencia-se a grande admiragao que
sentia por ele e por outras aprendizagens que este acontecimento
imprimiu em seu corpo, em suas idéias e que ele ndo deixou de
manté-las educadas no vigo pelo resto de sua vida e ao longo do
percurso de sua obra. Nos conta como reparou nos modos como
este mestre empregava seu singular talento, ao qual se referia como
de visuel, um vidente: ver uma vez, ver de novo, deter-se outra vez
mais num tempo para ver as coisas que nao conhecia. Aprender a
ver de novo era algo que dizia ser a maxima satisfacdo que um
homem pode ter: ver algo novo, discerni-lo como novo. E repetia
sempre, a quem quisesse ouvi-lo sobre o dificil e o recompensador

deste ver.2 Charcot mesmo confessava que agora via muitas coisas
que durante trinta anos teve diante de si nas salas de internados,

sem que atinasse a vé-las!2

Freud evoca que a primazia da clinica no processo de elaboragao
tedrica, que sera central no seu trabalho posterior, veio-lhe de
Charcot, da prioridade que este advoga a clinica ante a medicina



tedrica, a experiéncia dos fatos ante as representagcoes dominantes
da realidade objetiva.

Conta-nos que o choque dessa descoberta se deu assim:

Eramos um pequeno grupo de estrangeiros reunidos que,
educados na tradicdo da fisiologia académica alema, ficavamos
a importuna-lo questionando suas inovagoées clinicas: Mas nao
pode ser, objetou um dia um de nds, isso contradiz a teoria de
Young-Helmholtz. Ele nao retrucou com um "tanto pior para a
teoria, os fatos clinicos tém precedéncia” ou qualquer coisa
Similar, mas efetivamente disse algo que nos causou uma
enorme impressao: Teoria € bom, mas nao impede que as

coisas existam.10

Esta frase, escrevia Freud 38 anos depois, ficou gravada em mim de

maneira inesquecivel. ! Como inesqueciveis também foram as
qualidades pessoais de homem e de mestre, a magia que fluia de
sua presenca e de sua voz, a amavel franqueza que singularizava o
seu comportamento assim que se superava a distancia inicial no
trato reciproco, a prontiddo com que punha tudo a disposicéo de

seus discipulos e a fidelidade que lhes guardava toda a vida.12 Um
trabalhador infatigavel em que cada uma de suas conferéncias, uma
pequena obra de arte por sua construcao e sua articulacao, de tao
acabada forma, era tao persuasiva que durante todo o dia nao se
conseguia retirar do ouvido a palavra por ele dita, nem da mente o

que havia demonstrado.13
Durante as chamadas Legons du Mardi, nos diz Freud:

Charcot abordava casos que desconhecia por completo, se
expunha a todas as vicissitudes de um exame, a todos os
extravios de uma primeira indagacédo: se despojava de sua
autoridade para confessar em diversas ocasiées que este caso
n&o admitia diagnostico, que naquele o haviam enganado as
aparéncias e nunca se assemelhava mais a seus ouvintes apos
haver assim se empenhado, com a mais exaustiva exposi¢ao



de suas linhas de pensamento, com a maximafranqueza para
admitir suas duvidas e reparos, em reduzir o abismo entre

mestre e discipulos. 14

Neste contexto, é importante recordarmos que a histeria € um ponto
de ruptura para a racionalidade médica, na medida em que ao
apresentar uma variedade quase infinita de sintomas corporais de
grande complexidade, ndo permite ser reduzida a racionalidade da
medicina somatica, fazendo fracassar sua pretensao de articular os
sintomas com lesdes anatbmicas especificas.

Assim a histeria introduz o corpo e seu sofrimento, o que representa
um limite a redugao de um so6 corpo anatémico fisiologico da
medicina somatica. Por isso, historicamente, a histeria se
caracteriza como o ponto de faléncia do método anatomo-clinico,
que marcou o advento da medicina moderna, no inicio do século

XIX, como um saber do individual 12

A moderna clinica e o que ela fundamenta na educacdo no campo
da saude se constitui nessa racionalidade anatomo-patolégica, mas
a histeria e o corpo que ela introduzia e seu sofrimento foi
exatamente o que colocou esta clinica em questao e todas as
praticas e saberes que nela encontram sustentacao.

Com a forga de sua autoridade cientifica e de seu prestigio na
medicina francesa e européia no final da segunda metade do século
XIX, Charcot reconhece a importancia da histeria para a medicina,
ao mesmo tempo que assinala parcialmente os limites do método
anatomo-patolégico, demandando simultaneamente uma outra
metodologia de pesquisa. Os histéricos agora sdo considerados
doentes, merecem ser tratados, n&o sao mentirosos e

simuladores.18

Todavia, ter vivenciado o impacto desse homem sobre ele, o risco
do fascinio e ainda que o curso de seus destinos e opinides
anteriores tenha sido radicalmente mudado por este acontecimento,
nao impedira Freud no seu trabalho posterior de se diferenciar



progressivamente de seu mestre e de todos aqueles que se
opunham ao que surgia, conformando-se em encobrir a sua falta de

experiéncia propria invocando uma autoridade. .

Freud reconhece o papel de Charcot na concepcgao da histeria e sua
outra divida para com ele, ao dizer numa conferéncia em Viena, em
1893, que aquele

conseguiu demonstrar uma regularidade e uma lei onde a
observacgéo clinica deficiente ou desatenta de outros somente
havia visto simulagédo ou enigmatica arbitrariedade. Pode-se
dizer que a incitagdo dele, remonta, de maneira direta ou
indireta, a todo o novo que nos ultimos tempos temos
averiguado sobre histeria (...) Porém entre os multiplos
trabalhos de Charcot, o que eu mais estimo é aquele em que
nos ensinou a compreender as paralisias traumaticas que

aparecem na histerial®

E assinala os limites da contribuicdo de Charcot: Sua analise
termina com isto; ndo averiguamos como se geram outros sinfomas,
nem, sobretudo, como se produzem os sintomas histéricos na
histeria comum, ndo-traumatica, anunciando assim a originalidade
de sua propria contribuicdo, sua saida do Egito — Charcot e inicio
de seu longo aprendizado de travessia no deserto, no seu deserto:
as neuroses, a inteligéncia criadora da marcha dos sintomas, no
sentido da terra prometida da realidade psiquica.

Se Charcot anuncia os limites do método anatomo-clinico e
privilegia a hipnose como meio pelo qual a histeria vai ser
investigada, € parcial sua ruptura com a ordem meédica, pois segue
buscando uma etiologia para a histeria, ndo mais numa lesao

anatomicamente localizada, mas numa hereditariedade familiar.12
Charcot, apesar de ocupar o lugar de quem abriu o reconhecimento
da histeria e de sua singularidade como legitimos e necessarios
campos de conhecimento, se mantém no interior da racionalidade
meédica.



Porém, a medida que Freud volta inteiramente seus interesses para
a histeria, o hipnotismo e a sugestio, comec¢a também a se
interessar pelas descobertas da escola de Nancy, onde estara em
1889, assistindo as curas de Bernheim. Em 1904, destaca o que
colheu 14, formulando que o fendmeno transferenciai € o que estaria

na base do poder curativo da sugestdo.2%

Assim, Freud circula entre Charcot e Bernheim, construindo as
balizas do seu préprio territério de investigacao, buscando
especificar a sua leitura dos fenbmenos histéricos e seu desafio ao
ja sabido.

Em 1888, num artigo sobre histeria para uma enciclopédia de
medicina, num momento onde Freud ainda segue muito de perto o
percurso das idéias de Charcot, notam-se claros indicios de uma
busca de uma atitude mais independente, ao destacar que: Os
histéricos ndo sdo so doentes que devem ser levados a sério pelo
meédicos e tratados por eles como Charcot se empenhou, mas
acrescenta Freud, ...mesmo na mais prolongada histeria se
conserva a plena clareza mental e a aptidao para os mais

extraordinarios éxitos.21 Em 1893, formula algo fundamental que
distinguira sua particular e original leitura da histeria, seguindo a
indicacao de Charcot de dirigir-se a psicologia para explica-la:

Eu afirmo (...) que a les&o das paralisias histéricas deve ser por
completo independente da anatomia do sistema nervoso, posto que
a histeria se comporta cm suas paralisias e outras manifestagcbes
como se a anatomia ndo existisse, ou como se néo tivesse noticia

alguma dela.?2

A desordenacéao corporal da histeria, aparentemente cadtica,
funciona centrada num corpo representado e ndo no corpo
anatémico, para perplexidade dos médicos. Assim, a esfinge-
histeria poderia comecar a ser respondida se nos deslocassemos de
uma légica da anatomia para uma légica da representagao.



A histeria € ignorante da distribuicdo dos nervos e toma os 6rgaos e
o corpo no sentido trivial, popular: a perna é a perna, até a insergcdo
da cintura; o brago é a extremidade superior tal como se desenha

sob os sentidos? e esta concepgdo ndo se funda em nenhum
conhecimento aprofundado da anatomia nervosa, sendo cm nossas

percepgoes tateis e sobretudo visuais.2* Desse modo, os sintomas
histéricos ganhariam sentido num sistema fundado na imagem do
corpo... numa alteragcdo da concepcgéo (representagcdo); da idéia de

braco, por exemplo,22 diz Freud, e ndo no corpo funcionando
segundo as leis da distribuicdo anatémica dos 6rgaos e dos
sistemas. Esta foi uma das consequéncias do que Freud
compreendeu da tese de Charcot, de que a lesdo era puramente
dinamica ou ficcional, ja que os achados na autopsia ndo eram
significativos, tornando inviavel prosseguir a investigagao buscando
correspondéncias entre sintomas histéricos e lesbes anatdomicas.

A verdade do sofrimento do paciente histérico deve ser remetida a
algo a ser decifrado no corpo, o qual nao é originariamente
defeituoso e, por isso mesmo, portador de anomalias, ou defeitos a
serem corrigidos ou eliminados como excessos.

Este corpo representado é a primeira construgao positiva que
afirma a existéncia de uma outra ordem corporal que nao a da
anatomia patolégica. Além disso, o sentido considerado nao se
regula por uma concep¢ao de verdade que seja o contraponto da
idéia de erro, num registro regulado pela oposicao verdadeiro/falso,
ja que outra consequéncia fundamental deste corpo representado é
conferir também a anatomia e a patologia uma configuracao
imaginaria, ja que é com a imagem do corpo que o histérico produz
seus sintomas somaticos e sofre as suas dores, € ndo com a
materialidade anat®émica. E neste contexto que Freud pode ent&o

formular que é sobretudo de reminiscéncias que sofre o histérico,28
conferindo ao campo da representacao toda a sua materialidade
legitima, com todas as consequéncias que isto tera para a
constituicao de um novo espaco clinico para acolher este novo
corpo, para a realizagao da cura catartica, penetrando mais e mais
na investigagao da histeria: primeira porta das méaes, no dizer do



poeta Goethe, na qual Freud adentra. Prosseguindo, procurando
desaprender o ja visto, o ja sabido, para vé-los outra vez a luz do
ignorado, e assim por diante, numa constante e inesgotavel exibicao
de luz e sombra das cosas. Freud, com o critério do corpo
representado, procura delinear os seus contornos, estabelecendo
sua oposig¢ao e seus limites ante o corpo biologico, podendo com
isso afastar-se de sua concepg¢ao primeira de uma psicogénese

generalizada? e absoluta, a qual, em verdade, se sustentava na
teoria da sugestao.

A semelhanca do siléncio, que nos leva a distinguir a nitidez e a
rigueza de cada som, n6s nos perderiamos, sem a noite, no meio de
uma claridade ofuscante, pela infinitude de sua mesmice. As
narrativas miticas nos lembram que, de tempos em tempos, as
sombras ameagam encobrir as superficies onde ha luz, para tudo
refluir a experiéncia fundadora do comecgo e fazer brilhar, com maior
intensidade do que de habito, a fonte de que se alimenta a
claridade. Assim, especificando cada vez mais seu objeto, Freud se
aproxima de outras patologias que também nao se inseriram
inteiramente na claridade da neuropatologia, permanecendo numa
noite irredutivel a racionalidade anatomo-patoldgica. E nesse
caminho se encontra com a neurastenia—doenca destacada pelo
norte-americano Beard, por sua importancia médico-social, sua
frequéncia e provocada pelo esforgo exigido pelo processo
civilizatério —buscando distingui-la da histeria pelo duplo carater de
presenca/auséncia da representag¢ao na producao do sintoma e pelo
tipo de economia sexual subjacente a estas producdes.

Assim, situando a histeria no plano do corpo representado, Freud,
pela mesma operacdo metodoldgica, ndo a localiza na experiéncia
neurasténica, que € assinalada no plano do corpo biolégico como
uma certa disfungcdo da economia sexual. De fato, a leitura de Freud
desloca a neurastenia de Beard do lugar onde se inseria e a articula
num espaco, segundo novas coordenadas. Sua figura se remodela,
sua etiologia se transforma pelo processo civilizatério, mas
primariamente como o resultado de uma disfungdo da economia
sexual, no interior do qual o esgotamento poderia funcionar



eventualmente como causa precipitante. Este espaco remanejado,
além de produzir a nova figura da neurastenia, produziria também a
neurose de angustia, situada também no plano do corpo bioldgico,
definindo-se por uma outra forma particular de disfungcao sexual.
Assim, enquanto na neurastenia haveria um excesso de perda da
energia sexual somatica, produzindo consequentemente o
esvaziamento do sujeito, na neurose de angustia haveria ou uma
contencao excessiva da excitagcao sexual somatica ou a
impossibilidade de incorpora-la no nivel psiquico, permanecendo
entdo no nivel somatico e levando assim a producao de sintomas

somaticos pela impossibilidade de descarga.28 Enfim, a oposicéo
corpo representado/corpo bioldgico permite delinear dois grupos de
neuroses — as psiconeuroses e as neuroses atuais — em que a
histeria e a neurose obsessiva estariam entre as primeiras,
enquanto a neurastenia e a neurose de angustia pertenceriam ao

segundo grupo.22

Neste momento, cabe ressaltar que o corpo representado é
sexualizado e o seu investimento sexual ndo é o mesmo que estaria
presente no corpo biologico. E esta circulacido da sexualidade no
campo da representacao que estaria em questao na producao dos
sintomas das psiconeuroses, as quais seriam passiveis de uma
psicanalise, justamente porque teriam mecanismos psiquicos. Nas
neuroses atuais a excitagao sexual provocada no corpo biologico
nao teria acedido ao corpo representado, ndo circulando num
quadro de representacdes. O seu mecanismo € somatico, ndo
existindo elaboragao mental da excitagao.

Esta oposicao entre as neuroses atuais e as psiconeuroses,
sustentada pela ruptura entre o corpo biolégico e o corpo
representado, mostra também como o critério da representacao
funciona para estabelecer os limites do campo psicanalitico nas
suas fronteiras com o campo médico-psiquiatrico. Apenas o sintoma
que se situa no plano da representacao seria passivel de ser
examinado e curado pela psicanalise, ja que esta realizaria uma
analise das representacdes mentais, das forcas nelas investidas,
dos mecanismos psiquicos e sua dinamica na producao dos



sintomas. Para Freud nao se trata jamais de se ocupar do corpo
anatomo-patoldgico, marcando assim a sua ruptura com a ordem
meédica, ruptura pela qual este € superado para se encontrar com o
corpo biolégico que se insere numa problematica original, isto €, nas
suas relagdes com o corpo representado. Por isso mesmo, a fungao
sexual € o que o interessa especificamente nesta relacao e ndo a
totalidade das fungdes bioldgicas. Desde o inicio, 0 que se busca
investigar precisamente € a passagem sexual no plano funcional

para o plano representado,3? de modo a fazer emergir o
especificamente humano.

Aprender a ver, escutar, cheirar, saborear, tatear as coisas: eis ai um
caminho recorrente em Freud, desde Charcot.

Psicanalise fundando-se desde estes comecos como uma arte
singular da aprendizagem da educacéao dos sentidos, ou de como
voltar ao despudor da primeira infancia de querer tudo descobrir,
tudo ouvir.

Assim, a descoberta de uma nova realidade — o corpo
representado — e a criacdo de uma nova geografia do saber — a
psicanalise — resultam de uma singular aprendizagem pessoal de
Freud, posta em acéo pelo acontecimento Charcot. Freud foi,
ademais, aventureiro o suficiente para seguir adiante:

Pois a verdade é que nao sou, de modo algum, um homem de
ciéncia, nem um observador, nem um experimentador, nem um
pensador. Sou, por temperamento, nada além de um
conquistador — um aventureiro, se vocé quiser que eu traduza
— com toda a curiosidade, ousadia e tenacidade que sao

caracteristicas de um homem dessa espécie3!
— auto-avalia-se numa carta escrita no inicio de 1900.

Um acontecimento, no sentido técnico do termo, é o produto

simultaneamente improvavel e légico de um encontro.32 Um
acontecimento nao se prevé, nem se planeja, mas embaralha as



categorias mais bem estabelecidas e distribui novas cartas, novas
posicoes, instaura novos possiveis. Um verdadeiro encontro é
sempre um acontecimento: cria uma relacao de proximidade
inesperada, que confere as palavras, aos atos, aos saberes de cada
um ressonancias que ele mesmo nao domina, e o leva a aprender, a
explorar um novo mundo, abrindo aos que embarcam nesta viagem
horizontes e prolongamentos imprevistos.

Uma lanterna move-se na noite escura. Que as vezes nos apraz
olhar. Quem anda ali? — medito. De onde, para onde o manda.

Dentro da escuriddo essa luz insegura?33

(Gerard M. Hopkins, Lanterna Externa)

Conforme assinalam diversos comentadores da obra de Freud, no
momento em que ele elabora os Estudos sobre a Histeria, ela
ainda n&o possui o conceito de inconsciente sistematico, mas o
conceito de um conflito mental fundamental. Esta genial intuicao de
Freud ja esta presente e dela nunca abrira méo.

Suas experiéncias com a hipnose ja haviam lhe ensinado que o
impacto de alguém sobre um outro nao € ilimitado,

que a sufocagdo da autonomia (...) pela sugestdo nunca é

sendo parcial 22que é raro que este impacto se produza sem
resisténcia do hipnotizado. Este ndo € um mero automata:
muitas vezes se defende bastante da sugestdo e desde sua
atividade propria cria umas "auto-sugestbes”... a rigor, cancela

a sugestdo.38

Do lado de quem pretende hipnotizar ha exigéncias e nao é tao facil
cumpri-las:

E preciso possuir entusiasmo, paciéncia, grande seguranga e
riqueza de artificios e ocorréncias. Quem pretenda hipnotizar
seguindo um esquema dado, quem teme a desconfianga ou o



riso de seu paciente, quem comecga com um estado de animo
vacilante, pouco conseguiré.3®

No entanto, Freud insiste que ainda que estas condi¢des exigidas
fossem preenchidas por alguém, buscando um impacto sobre um
outro, o que ele chamou a melhor hipnose, ainda assim a sugestao
nao exerceria um poder ilimitado, sé um poder de certa intensidade.
Ha algo no interior do sujeito, com o qual o poder da sugestao se
mede: O poder da sugestdo se mede, em verdade, com a forga que
criou e mantém os fenébmenos patologicos; porém a experiéncia
mostra que esta ultima € de uma ordem de magnitude por inteiro

diversa daquela a qual pertence a sugestéo hipnética.3”

Assim, vejamos. Em 1894, o conceito de defesa surge articulado a
delimitacdo do campo das psiconeuroses. Freud assinala que estas
nao so se originam de um conflito situado no plano da
representacao, como também que a defesa é o que impede a
emergéncia da representacéo dolorosa/prazeirosa. A defesa seria
um mecanismo ativo marcando os movimentos heterogéneos de um
psiquismo que se protege de incorporar e de reconhecer uma certa

experiéncia mental.28 Portanto, a nocdo de defesa supde a
existéncia de um sujeito fundamentalmente dividido, que n&o é
unitario e coeso em torno de uma consciéncia.

O conceito de eu se constitui como sendo o de uma massa de
representacdes que exclui para o seu exterior tudo aquilo que nio é

compativel com a ldgica do seu campo representativo.32 Nessa
perspectiva, incorre-se num evidente propdsito de normalizacao
social quando se atribui a alguém a condicao de doente mental,
utilizando-se uma concepcéao de verdade sustentada no eixo
definido pela oposicido verdade/erro. Neste caso, a experiéncia da
loucura, identificada como sendo da ordem da doenga mental, é
definida pela ruptura com um sistema de regras que circunscreve a
identidade social do individuo. E no entanto evidente que o discurso
normalizador é correlato, no plano social, do discurso do eu, isto €,
das imagens unificantes do sujeito sobre a sua identidade social.



Essa divisdo do psiquico é sustentada num conflito mental. Uma
dissociacao se constituiria no sujeito em fungdo de um processo
conflitivo, em que o eu n&o aceitaria incorporar em si mesmo algo
que contraria a I6gica de suas representagdes. Por isso mesmo,
Freud critica as formula¢des de Janet, que supde que esta clivagem
constatada na histeria seria baseada numa incapacidade primaria

de sintese psiquica.22 Na histéria de Emmy, tratada por ele em

1889, observa nao ter encontrado nada equivalente a um
rendimento inferior, além de ter nela notado vastos e vivos
interesses e uma formacgao e inteligéncia nada comun; durante o
periodo de seus estados mais graves foi e permaneceu capaz de
cuidar de seus interesses na direcdo de uma grande empresa
industrial, ndo perdendo de vista a educacao de suas filhas e
mantendo correspondéncia com pessoas de alto nivel intelectual.
Chamar de degenerada a uma mulher assim equivaleria a desfigurar

o significado desta palavra até fazé-lo irreconhecivel 21 A ideologia
da degeneracao ocupava um lugar destacado no campo meédico-
psiquiatrico no final do século XIX, como a formulacdo mais
avangada do conceito de hereditariedade. A ela se atribuia a
explicagdo da loucura como enfermidade mental, quando n&o se
conseguia reduzi-la ao modelo anatomo-clinico.

Na medida em que a loucura passou a ser considerada como uma
forma especial de enfermidade, o sujeito perdeu o lugar de suporte
fundamental dessa experiéncia. Nesse percurso, a loucura foi des-

subjetivada.22 O excesso no falar, no agir, no sentir seria o que
adoeceria, correspondendo a uma auséncia, portanto, efetiva de
algo, de subjetividade, pois, se esta existisse, a existéncia das
medidas da realidade se daria. A natureza do Mal consistiria como
um excesso que carece de um reconhecimento da realidade, de um
interno que se volta contra o externo.

Evidentemente, esse silenciamento do lugar do sujeito na
experiéncia da loucura nao é produzido apenas pelo discurso
psiquiatrico, que se constitui e se desenvolve para responder a uma
demanda sociohistorica mais abrangente, na passagem do século

XVIII para o XIX.42 De qualquer forma, o discurso médico, ao lancar



a figura da enfermidade mental sobre a loucura, encobre a retirada
do lugar do sujeito dessa experiéncia, passando o louco a ser
marcado por uma minoridade essencial, que o desqualifica e o
caracteriza negativamente em toda a sua existéncia psicologica,
social e ética.

A subtracao do sujeito, o siléncio imposto sobre sua experiéncia da
loucura e a organizagao no espacgo social para sustentar sua
suposta minoridade se condensam na pratica da exclusao asilar e
na interdicao de circular na vida social. A alienag&o do lugar do
sujeito na loucura formulou-se pelo discurso psiquiatrico de dois
modos que, embora diferentes, ndo sao excludentes, sendo até
complementares. Pode-se pensar que esta insuficiéncia suposta
existe basicamente no corpo bioldgico e tem efeitos secundarios na
organizacao moral. Ou, ao contrario, que ela € basicamente moral e
nada afeta a organizacdo somatica. De qualquer modo, admitia-se
que um defeito fundamental do sujeito produziria a perda da razéo e
explicaria seu fracasso em aprender a reconhecer a existéncia da
"realidade”.

Tendo perdido a posse de si mesmo e sendo considerado incapaz
de deter qualquer saber de verdade sobre o que experimenta, o
sujeito deve ser agora curado por um outro que, detendo o saber
sobre a enfermidade mental, estaria apto a restaurar a normalidade.
Surge o alienista, o que detém a ciéncia que pode definir a verdade
da loucura e converté-la a normalidade moral, portanto social.

Transformada em doenca mental, subtraindo do sujeito qualquer
valor de verdade sobre sua propria experiéncia, a loucura nao
apenas recebe uma reducgao explicativa, mas passa também a ter
fora de si o eixo fundamental de sustentacao de sua verdade. O
saber explicativo torna-se a via que sustenta o ato terapéutico sobre
a loucura, despossuida de qualquer verdade. Por este caminho, o
louco recebe uma verdade que o discurso psiquiatrico se arroga o
direito de possuir e impor.

A oposicao entre sentido e explicagcdo deve ser aqui particularmente
considerada, ndo so pela movimentacao que Freud fara por ela, e



gue veremos mais adiante, mas também por ser um divisor de
aguas quanto ao que estamos chamando pedagogia freudiana.
Neste contexto, os dois conceitos correspondem a diferentes
formulacdes da problematica da verdade: inclusdo/exclusédo do
sujeito da experiéncia como referencial fundamental da verdade e
consideracao da adequacao/inadequacéao da verdade do sujeito a

um objeto situado fora dele.24

Ao considerar a loucura como enfermidade mental e silenciar sobre
o lugar do sujeito nessa experiéncia, o discurso meédico-psiquiatrico
constituido no século XIX dela retira qualquer sentido que lhe seja
proprio, destituindo o louco de qualquer saber e de qualquer
verdade, fazendo-o perder sua dimensio simbdlica e inserindo-o na
selecao e categorizagao dos objetos cientifico-naturais.

Como poderia ser diferente para a educacao no campo da saude,
uma das herdeiras do discurso meédico-psiquiatrico, enquanto
estratégia da normalizagao social? Nao poderia, pois afinal a
verdade é formulada no que o espaco social avalia como
adequacao/inadequacao do discurso da loucura, da desrazéo. O
sujeito, como vimos, nao € a referéncia fundamental de sua proépria
experiéncia, seja ela qual fér, ja que o referencial da verdade ¢ algo
localizado fora do sujeito, como normas de avaliagdo com as quais €
medido, comparado e julgado quanto a sua maior ou menor
adequacao as mesmas.

Em tal discurso explicativo da relagao intersubjetiva, a relagao
terapéutica reduz-se a uma relagcédo pedagdgica de domesticacao,
que se formula numa relacéo de exterioridade do sujeito e de suas
experiéncias reais da loucura, do que nele ndo anda bem.

Assim, para instalar definitivamente a loucura no espaco da
representacao, Freud tem necessariamente que romper com o
conceito de degeneracdo. Com a constituicdo da nogao de defesa,
que fornece o estatuto de autonomia para o campo psiquico,
aumenta sua ruptura com a racionalidade medica, ja que tinha sido



deslocado para o campo da degeneracao tudo aquilo que nao se
reduzia ao campo anatomo-clinico.

Com efeito, o conceito de degeneragao sancionava a continuidade
do processo de medicalizagao social que se expande enormemente
na segunda metade do século XIX, multiplicando em muito o poder

social da medicina,?2 que se apresentava como sendo um projeto de
higiene e moralizagao da civilizagao. As marcas de uma heranga
constitucional, supostamente degenerada, seriam responsaveis por
uma incompeténcia das individualidades que nao respondiam
adequadamente as exigéncias a elas feitas pelo processo
civilizatorio.

Cabe aqui mencionar que a reformulacédo acerca da enfermidade
gue vai sendo progressivamente concebida como doencga do

corpo?® — assim se dissipando sua referéncia ao dano fisico — é
um processo longo e complexo do qual assinalaremos apenas o0s
aspectos que mais importam aqui reconhecer. Caracterizado
basicamente pela anatomizag¢ao da enfermidade, este processo
incorpora progressivamente a identificacdo da localizacao da
enfermidade na estrutura anatémica do corpo e a formulacao da
noc¢ao de irradiacao da enfermidade a partir de um foco primitivo.
Assim sendo, os procedimentos da pratica clinica sao
progressivamente transformados em observacao interventiva e ja
nao significam uma decifracdo, mas um exame; o método de
conhecimento nao se pauta na observacao de sucessivos eventos
temporais, ou em seus registros esporadicos € isolados no
acompanhamento individual dos casos, mas na simultaneidade dos
eventos, na sincronia do conjunto de sinais fisicos e do conjunto de
sintomas, e no estudo individual/comparativo dos casos. Decorre dai
uma aproximacao dos casos que os considera, exclusivamente,
enquanto individuos biologicos, e uma aproximacgéo de suas
situacdes vitais reduzidas apenas aos processos bioldgicos nelas
presentes. Tais caracteristicas possibilitam um conhecimento do
coletivo que se da através destas especificas constatacoes
individuais, nas quais 0 modo de aproximag¢ao do objeto do
conhecimento faz com que a conceituacao do normal e do



patoldgico seja reduzida a manutencao ou alteracido das
regularidades estruturais e funcionais do corpo, este mesmo
reduzido apenas a uma estrutura anatomo-fisioldgica. Por essa
razao, o conhecimento do coletivo, assim produzido, apresenta-se
sob a forma de generalizac¢des técnicas e cientificas iguais para o
conjunto dos corpos.

Nesta medida, as concepcdes de saude e enfermidade sao
elaboradas como concepcdes gerais, fundadas ndo apenas a partir
dos casos individuais, mas na individualidade essencial dos
fendbmenos que intervém em suas situacgdes bioldgicas, com o que
sao apresentadas como concepgoes neutras e iguais para o
conjunto dos individuos. O conjunto dos corpos € tido como
socialmente homogéneo e composto de individualidades apenas
tecnicamente distintas. Nisto qualificam a pratica e o saber médico
como pratica e saber capazes de responder a totalidade das
determinagdes de seu objeto, o corpo.

O reconhecimento e a restauracao do lugar singular do sujeito e sua
experiéncia da loucura como sentido, realizados por Freud, implicam
conferir a sua palavra o direito de existéncia e o poder de
manifestacdo. Nao é por acaso, certamente, que todo o
empreendimento psicanalitico sera centrado no ato de falar, no
convite a poder tudo dizer e nos obstaculos (hoje em dia, cada vez
mais crescentes) encontrados pelo analisando no exercicio desta
experiéncia que toma a si proprio como tematica e fonte de
aprendizagem da sua verdade. Instalando a loucura no plano da
historia de cada subjetividade, dando-lhe um espaco para falar,
Freud recupera-nos a experiéncia singular de um sujeito e seu
corpo, seu estatuto de verdade, que foi apagado pela tradicao
medicopsiquiatrica do seéculo XIX até nossos dias.

Com o conceito de defesa, Freud consolida assim definitivamente o
campo da representag¢ao no psiquico como algo universal e nao
particular a certas patologias. As psiconeuroses seriam defesas
diversificadas, face a experiéncias mentais dolorosas e prazeirosas
que nao podem ser recordadas. A ruptura com a racionalidade



meédica nao se limita a ruptura com o corpo anatomo-patoldgico e
com o corpo biolégico que, enquanto tal, se situaria na extremidade
do campo psicanalitico, mas também com a clinica médica, que se
realiza na tradigcao de Charcot.

Um dos efeitos mais fundamentais neste remanejamento tedrico
sera a recolocacao em outros termos da oposicao entre o normal e
o patolégico. A diferenca ndo é mais de esséncia, ou de natureza,
mas de graus. A patologia e a normalidade aparecem como
reguladas pelos mesmos principios que as ordenam, 0 mesmo
psiquismo fundamentalmente cindido que usa para a sua
manutencio os mesmos mecanismos mentais. Nesta nova clinica,
que Freud constrdi a partir da desconstrucio da racionalidade
meédico-psiquiatrica, nao se pretende corrigir anomalias e subtrair
sintomas como formacgdes parasitarias, mas, fundamentalmente,
restituir a loucura, a experiéncia singular de um sujeito e seu corpo,
um espaco de verdade ao que nao € razoavel, ao que é sem
sentido, até ser possivel encontrar o seu proprio sentido.

A clinica médico-psiquiatrica € de inicio estabelecida tdo somente
como pratica demonstrativa do saber ja constituido e predominante
(a medicina das espécies), o que permite identifica-la como,
sobretudo, uma pratica pedagogica de uma leitura que constata o ja
visto:

A clinica ndo é um instrumento para descobrir uma verdade
ainda desconhecida; € uma determinada maneira de dispor a
verdade ja adquirida e de apresenta-la para que ela se desvele
sistematicamente (...) o olhar que percorre um corpo que sofre
SO atinge a verdade que ele procura passando pelo dogmatico
do nome (...) Nao é, portanto, o proprio olhar que tem poder de
analise e sintese; mas a verdade de um saber discursivo que
vem se acrescentando de fora e como uma recompensa ao

olhar vigilante do estudante. 2’

Nesta clinica do olhar, o escutar, se utilizado, o € secundariamente;
€ uma clinica de tipos ideais de enfermidades, estudando-se



empiricamente suas variagoes clinicas diante de cada situagao
concreta. Charcot foi um dos mestres mais brilhantes desta clinica,
ainda que Freud nos observe a coragem e a curiosidade deste

mestre em aprender o que desconhecia em muitas situagdes.48

Abrindo espaco para tudo aquilo que ainda nao adquiriu sentido na
experiéncia singular do sujeito e que ainda n&o tem palavra que diga
a sua verdade, Freud inverte radicalmente o desenho presente na
clinica médica. Caberia agora falar/escutar a verdade que se revela
através do nao-dito, do que é falado e simultaneamente silenciado
através de outros sinais. Interpretar aqui significa ndo apenas
traduzir o que esta inscrito num sistema de representacdes, mas
também buscar o que nao é falado mas dito por outros sinais,
dando-lhe uma palavra, até para que se realize a traducao. A
suposicao de que existe a inscricdo esta sempre presente.

Posteriormente esta clinica vai sofrer uma grande modificagdo com
a constituicdo do conceito de transferéncia e com a sua inser¢ao na
cura analitica. O fracasso da analise de Dora colocara para Freud a
amplitude e o lugar estratégico da transferéncia.

Por hora, vejamos, nesses tempos da constituicado do campo
psicanalitico e de comeco da viagem freudiana, o que foi se
delineando nas experiéncias de Freud com suas pacientes e o que
com elas foi aprendendo a desaprender em si, para aprender algo
inesperado, ignorado e que tornou possivel desenhar uma clinica e
uma teoria dessa clinica que se concebe permanentemente em
aberto.

Freud, desde estes comecos, ja procura evitar que todo o acento de
sua investigagao seja redutivel as pressdes da realidade objetiva
sobre o individuo e a reacao deste frente a ela. No entanto, ainda
predomina um modo de ver onde o interior surge basicamente
enquanto forcas defensivas frente as forcas exteriores, e onde a
experiéncia vivenciada da clinica ainda € de um ato externo que
deve se sobreacrescentar ao objeto da investigacao.



Na correspondéncia com Fliess, Freud se refere ao que consistia
sua ocupacgao, ao dizer que era visitar e conversar com pessoas

para convencé-las e demové-las de coisas.?2 A idéia com que se
orienta neste momento parece ser que adoecer € nao saber o que
se tem que saber, fazer o que nao se deve fazer. Certamente
poderiamos evocar nesta descricao de Freud de sua ocupacéo, a
presenca das crencas iluministas de clarear as idéias e de seu
otimismo pedagogico, onde ndo ha sonhos de profundidade, como
nao ha multiplicidade de sentidos para as producées humanas e
nem ha rumores a se ouvir: tudo deve se dar visivelmente,
transparentemente.

Essa representacao, ao tomar o saber como assemelhado a uma
substancia e, como tal, destacavel de um e aplicavel ao outro,
implicava uma relacao de forcas unilateral que imprimia uma idéia-
substancia estranha no cérebro do aprendiz, do paciente. Essa
representacao abstraia aquilo que levara o paciente, o aprendiz, a

obedecer ou, ao contrario, a resistir as ordens, a aprender.20

Nos dias atuais podemos dizer que uma parte importante da nossa
tradigcao do trabalho de curar e aprender se inscreve nessa
representacao, onde o critério de verdade € a adequacao dos
sujeitos aos referenciais extra-subjetivos e a normalizacdo esperada
socialmente, apagando o sentido para o sujeito do que ele
experiéncia.

Evidentemente, esta n&o € a unica possibilidade de existéncia de
um discurso explicativo sobre a experiéncia de sofrimento e de
enlouquecimento diante do que se ignora em si mesmo. Com tal
discurso, Freud invertera suas bases, ao se colocar no lugar do
paciente e ndo apenas do terapeuta, identificando-se com a figura

do doente.2! Isto implicou para o proprio sujeito Freud uma
assunc¢ao vivida da sua proépria loucura, da sua subjetividade e
condicao de mortal. Nas cartas a Fliess, testemunhamos o
nascimento da psicanalise se dando também através de Freud
considerando a si mesmo como seu proprio paciente e se
qualificando como histérico, em virtude de sua admiracao por



Charcot, como bem notou O. Mannoni. A retirada da figura do
meédico do lugar absoluto da verdade e do saber passa a ser
possivel também ao se enfatizar o lugar da sua subijetividade.

Com essas vivéncias Freud construiu a experiéncia analitica
originaria marcada em suas coordenadas basicas pelos eixos da
transferéncia e da resisténcia.

De fato, varias vezes num texto de 1892-93, em que conta o que
havia aprendido ao examinar uma mae incapaz de amamentar seus
filhos, evidencia-se a originalidade da orientacao freudiana: o

cuidado com aquilo que uma técnica implica e pressupée.22 Inclui no
exame a qualidade e o clima da relacido de confianca e
receptividade entre ele e a paciente e percebe que... ndo me
recebeu como alguém que poderia tira-la do apuro, sendo que,
manifestamente, me aceitava de ma vontade: eu ndo contava com
grande confianca de sua parte.®3 E ainda que tenha conseguido, ao
hipnotiza-la duas vezes, ajuda-la a fazer ceder sua repugnancia por
alimentar-se e alimentar os filhos ao peito, achou incompreensivel e
incébmodo que nunca se falara entre nés daquele assombroso

éxito.24

Um ano depois, com a chegada de um terceiro filho, de novo a
paciente se vé incapaz de amamentar, voltando sua anterior
repugnancia a si e ao filho. Freud encontra a paciente irritada por
nao poder eliminar seus sintomas com sua vontade. Numa primeira
hipnose, nada se consegue, além da paciente perder mais
esperancas. Numa segunda hipnose, o éxito € total e a paciente
pode amamentar seu filho e ter bem-estar. E Freud entdo repara
que s6 com esta repeticao do éxito o casal Ihe diz os motivos que
haviam guiado a conduta da paciente para com ele... vergonha—me
disse a senhora—que algo como a hipnose obtivesse resultados

onde eu, com toda forga de minha vontade, descobri-me impotente?
55

Porém, diz ele nao ter acreditado que a aversao da paciente e do
marido pela hipnose tenha sido vencida. E, ao explicar nas paginas



seguintes 0 mecanismo psiquico desta perturbagao que a hipnose
eliminou, é importante para o que nos interessa neste trabalho, a
suspeita de Freud de que seja... provavel que o ocorrido com minha
paciente seja paradigmatico e esclarecedor para uma grande série
de outros casos em que a amamentagao ou agcées semelhantes sao

obstaculizadas por estimulos nervosos.28

Claramente vemos como Freud descreveu a sugestao no sentido de
que a utilizacdo de um instrumento implica aquele que o utiliza,
situa-o em relagao aquilo sobre o que ele age. Interessava-lhe ndo a
sugestao ou a hipnose em si, mas aprender em que medida seus
efeitos faziam dela um instrumento terapéutico eficaz.

Foi também porque nao utilizava a hipnose como puro meio de
acao, cego para as razdes de sua eficacia ou ndo, mas sim como
um instrumento de investigacao que implica aquele que o utiliza,
que Freud percebeu que ainda que tenha sido... mais enérgico e

reassegurador’l numa segunda vez que hipnotizou a paciente, a
onipoténcia que a sugestao parecia conferir ao hipnotizador era
meramente ilusoria.

A intuicao de algo, de uma forca desde o interior do sujeito agindo e
gue nao € necessariamente patologica, vai se afirmando cada vez
mais.

Embora a descoberta da realidade psiquica, tal como formulada em
A Interpretagao dos Sonhos, seja significativa como momento no
percurso freudiano, a ponto de fundar um novo objeto e um novo
saber, ela possui uma génese constituida de passos sucessivos,
alguns dos quais podem ser encontrados ja nos Estudos sobre a

Histeria.22 O mesmo diriamos quanto a escuta freudiana n&o s6
buscando interiorizar o que parecia primeiro vir de fora do sujeito,
introduzindo-se nele e agindo como corpo estranho, que por isso
precisava ser expulso, mas na sua atencao pormenorizada aos
efeitos de suas sugestdes pedagdgicas. Do seu encontro com o que
suas pacientes Ihe ensinavam desses efeitos e |he indicavam de
mudanca de curso, no trato com elas e na transposi¢ao dessas



experiéncias para a teoria, Freud p6de ultrapassar as fronteiras
instituidas, transgredir a organizacao do espaco terapéutico
segundo os canones do modelo médico-psiquiatrico e abrir a
possibilidade de constituicado de um espaco intersubjetivo, onde a
loucura se torna obra do sentido, algo que diz a sua maneira uma
verdade que nao pode ser pronunciada de uma outra forma e onde
aquele que a diz nem mesmo sabe que esta verdade é dita, na
materialidade dos gestos, dos sintomas, dos delirios e na
descontinuidade da consciéncia.

Nesta perspectiva, sublinhemos como Freud precisava dos sinais de
seus analisandos no momento inaugural da constituicao da
psicanalise, ndo apenas para possibilitar a continuidade de seu
processo analitico, mas também como garantia epistemologica de
universalidade na constituicao do discurso tedrico da psicanalise, de
modo a que este discurso nao privilegiasse uma experiéncia
singular. Tratava-se, para Freud, de destronar a miragem da
racionalidade médico-pedagdgica que afirma a existéncia de um
centro absoluto de verdade, em que alguém soberano enuncia
sobre um outro, suposto nada saber e nenhuma verdade formular
sobre si mesmo.

Dispersos em dispersas capitais, solitarios e numerosos,
brincavamos de ser o primeiro Adao que deu nome as coisas. Pelos
vastos declives da noite que limitam com a aurora, buscamos
(lembro ainda) as palavras da lua, da morte, da manha, e dos
demais habitos do homem.

(Jorge Luiz Borges, Invocagao a Joyce)

Na redagao da historia clinica de Anna O. (1880), feita por Breuer e
relatada a Freud, antes de ir para Paris, ha uma observacao sobre a
paciente que poderia ter sido escrita por Freud... cm algum lugar de
seu ceérebro tinha seu assento um observador agudo e calmo que
contemplava os loucos desvarios, inclusive de seus piores estados...

persisténcia de um pensar claro durante o reinado da psicose...22 O
trecho faz-nos perceber que desde muito cedo Freud investigava os



limites as sugestdes pedagdgicas de que fazia uso, que consistiam
em impor, ou aceitar incondicionalmente, uma influéncia psiquica
estranha, na qual a desconexao do espirito critico era a condicdo

sine qua non para que fossem bem-sucedidas.82

O relato que propora, por sua vez, sobre a primeira paciente tratada
por ele seguindo o método catartico, Mme. Emmy (1889), nos faz

saber que numa das vezes que hipnotiza a paciente se convence de
que ela sabe tudo o que ocorreu na anterior, enquanto que na vigilia

nada sabe disso,81

e de que suas sugestdes pedagogicas a ela, visando esvaziar o
excesso e desmesura de reacdes afetivas muito intensas ou
imotivadas, segundo os procedimentos educativos classicos,
fracassam ou sdo indcuas. Cita como exemplo ter dito, apds
hipnotiza-la, para aceitar um novo médico que vinha tratar de uma
de suas filhas, ...que ndo se deve temer ao novo, pois também pode

trazer coisas boas.%2

De fato, no mesmo dia em que lhe diz a frase acima, nota que a
paciente demonstra com violéncia e irritagao sua revolta, com sua
forma de perguntar-lhe o tempo todo, interromper seus relatos e
dirigi-los. E ela exterioriza o pedido de ser despertada da hipnose, o
qual ele aceita. No dia seqguinte, a paciente, de quem Freud diz ter

provas que vigiava seu trabalho em sua consciéncia hipnética,83 Ihe
diz, com expresséo de insatisfacdo, que ndo devo estar lhe
perguntando sempre de onde vem isto e aquilo, sendo deixa-la

contar o que tem para me dizer.8* Freud aceitara este protesto e se
deixara levar pela paciente, perfeitamente desperta, por caminhos
inexplorados, por desvios que irao conduzi-lo ao cerne da
organizacao patogénica, as cenas que pudessem ter tido sobre o
sujeito um impacto traumatizante, segundo os principios do método
catartico. Dois dias depois, a tarde, Freud relata-nos que havia
reparado nesses dias 0 quanto a paciente era severa consigo
mesma, sua prontiddo para se fazer graves reprovagées por infimas
negligéncias,® revelando-se alguém hipersensivel no ético,

sofrendo da inclinacdo a apequenar-se. 8 Pedagogia estranha



essa, pela qual Freud tenta outra vez fazer uma sugestao
pedagodgica de que

entre o bom e o mau existe um grupo muito vasto de coisas

indiferentes, pequenas, pelas quais ninguém deve reprovar-se.8Z
Mas dessa vez ele diz crer que a paciente nao admite esses
ensinamentos mais que o faria um monge asceético da Idade Média,
o qual via o dedo de Deus e a Tentagcao do Diabo na vivéncia mais

infima que tivesse...88 e tentara dessa situagéo fazer um
aprendizado de seus proprios conceitos e de seu método
terapéutico.

Investigando os efeitos da sugestao e cuidando do que o uso de
uma técnica implica e pressupde, Freud vai, cada vez mais, tendo
evidéncias clinicas de que a hipnose, o método catartico, ndo era e
nao podia pressupor aplicagao a um sujeito passivo, submetido a
uma autoridade arbitraria e a verdades universais.

Emmy havia Ihe ensinado e ele fez esse aprendizado com ela: de
que o paciente deve estar perfeitamente desperto para poder
manifestar abertamente sua resisténcia intelectual e afetiva, cuja
presenca nao desparece sob hipnose; que ainda que os meios da
sugestao ndo sejam a autoridade, a intimidacao, mas uma atitude
benevolente e calorosa, ainda assim, essa influéncia é apenas
provisoria e dura tao somente o tempo em que perdura a autoridade
do sugestionador, ou a confianca nele depositada.

A exigéncia epistemologica de manter em aberto a categoria do
sentido, da verdade emergente da experiéncia do sujeito na analise,
implica necessariamente que esta abertura esteja também presente
em relagao ao analista. Sem ela, estamos langados inteiramente
num discurso pedagogico normalizador de tipo psiquiatrico sobre a

normalidade e a anormalidade psiquica.t2

A psicanalise se constitui afastando-se do modelo psiquiatrico e da
normalizacdo pedagogica. No espaco analitico, o lugar do terapeuta
é relativizado e a verdade perde qualquer fixidez, estabelecendo-se



como essencialmente circulante, movimentando-se entre as duas
figuras da relagao intersubjetiva. Neste espaco um discurso
explicativo se constrdi e se transforma conforme as interrogagdes
colocadas pela relagao intersubjetiva. As transformacdes tedricas
que se realizam ao longo do percurso de Freud, com as novas
configuracdes do seu pensamento, como com o corpo, podem ser
consideradas como um exemplo instigante dessa particularidade
epistemologica do saber psicanalitico. Em funcédo dessa
problematica fundamental, Freud pdde postular que se, e somente
se, o0 analista adota uma postura ndo preconcebida, o processo
analitico pode fornecer ensinamentos para o desenvolvimento da
teoria. Assim, quanto menos identificado estiver o analista com o
saber constituido em teoria explicativa, tanto mais aberto ele estara
a escuta do sentido singular que se articula na relagao
intersubjetiva. O discurso tedrico pode se desenvolver em novas
direcdes, e mesmo se retificar, através das novas articulacdes
possibilitadas. No entanto, para isso, € necessario que o
funcionamento da economia psiquica do analista esteja
permanentemente aberto a experiéncia do inesperado.

Vejamos como Freud destaca a relevancia desta questao, num
momento em que o essencial do ponto de vista da cura catartica €,
além de nao tentar influenciar o paciente, pretender fazé-lo
encontrar o que esta em si mesmo. Procurando tornar possivel que
um relato na hipnose seja completo para ter efeito curativo, Freud,
ainda centrado na alternativa saber ou nao saber e na cura

marcando a passagem de um estado ao outro,”2 quer obter um tipo

de intelecgcdo sobre a marcha de uma histeria,”! como nos conta na
analise de Elizabeth Von R. (1892).

Segundo Freud, Elizabeth ama seu cunhado e ndo chega a tempo
de encontrar com vida a irma invejada, por ser casada com o
homem amado. Pelos principios do método catartico, no momento
de conscientizagao do que a teria traumatizado psiquicamente, seus
sintomas se liberariam, abrindo uma via para a expressao do afeto e
reconhecimento da representacdo ndo consciente. Cabe lembrar
que, nesse momento, as representagées ndo conscientes



constatadas na clinica s&o explicadas através de um processo pelo
qual a acao defensiva do eu provoca a separacao entre
representacdes intoleraveis e os afetos que lhes correspondem. A
representacao permanece entdo como um grupo psiquico separado,
corpo estranho dotado de eficacia, do qual o doente nada sabe,
como era, segundo Freud, para Elizabeth, o amor por seu cunhado:

estava presente em sua consciéncia ao modo de um corpo
estranho em vinculagbes com o resto de seu representar. Havia
preexistido esse singular estado de saber e ao mesmo tempo
n&o saber com relagdo a essa inclinagédo, o estado do grupo

psiquico separado.’2

S6 que no momento em que Freud convida-a a reconhecer seus
sentimentos pelo cunhado e a idéia de que ela poderia se casar
estando ele livre, sobreveio um sofrimento insuportavel: o efeito da
readmissao daquela representacdo reprimida foi desconsolador para

a pobre criatura.’3

O proprio Freud, apos ter estado inteiramente convencido da
confiabilidade de sua técnica, onde ele obedecia ora as oscilagbes
espontaneas de seu estado, ora a minha opinido sobre onde
acreditava que se achava um fragmento ainda ndo esgotado de sua

histéria de padecimento,’# valendo-se do método de convocar
mediante pressdo sobre a cabeca imagens e ocorréncias, vale dizer,
um método inaplicavel sem plena colaboragdo e atengcdo voluntaria

da enferma,’ n&o aceitando quando a paciente dizia que nao lhe
ocorria nada e insistindo com ela, que sabia com certeza que algo
lhe havia ocorrido, ela o mantinha em segredo, porém nunca se

livraria de suas dores enquanto mantivesse algo em segredo’6 e
tendo experimentado satisfacdo pessoal, quando formula a hipétese
de quais pensamentos haviam ocorrido no interior de Elizabeth no
quarto da irma morta, o segredo, sente-se trazendo luz para as
trevas, profissao de fé iluminista —Assim tudo ficou claro. O
empenho do analista era recompensado abundantemente.. XL se vé
entao diante de algo inesperado, imprevisto e seu tom revela
surpresa e uma busca, imposta pelos sofrimentos de Elizabeth,



diante da revelacao de estar apaixonada pelo seu cunhado, de

empreender mais de um caminho para procurar alivio & enferma.’8
Diz Freud:

...para o terapeuta sobreveio primeiro um periodo

desagradavel. O efeito da readmissdo daquela representacéo
reprimida foi desconsolador para a pobre criatura. Quando lhe
resumi com concisas palavras, mostrando-lhe que ha muito
tempo esta apaixonada por seu cunhado — se pds a proferir
"ais"de queixa. Nesse instante se queixou de dores
crudelissimas efez ainda um esforgco desesperado para rejeitar
minhas explicagbes: que isso néo é certo, que eu havia lhe
sugerido, que ndo pode ser, que ela ndo e capaz de semelhante

perversidade. E tampouco se perdoaria por tal..2

Este fracasso levara Freud a acolher aprendizagens que operarao
uma mudanc¢a de rumo decisiva quanto ao seu método. Por que foi
diferente com Elizabeth? Por que a ruina catastrofica em lugar da

iluminacdo milagrosa?8? Para tentar compreender a reacéo de
Elizabeth, o motivo dessa dissociacao, Freud se referira a fatores
afetivos e nao aos logicos ou representativos: o motivo era o de
defesa, a revolta de todo o eu a conciliar-se com esse grupo de

representa¢do.8l

Enquanto sistema explicativo, a teoria psicanalitica em formacéao
neste momento e durante todo o percurso freudiano € colocada
radicalmente em questao ao se experimentar diante de qualquer
caso clinico, em qualquer processo analitico. Outra forma de
conferir a categoria de sentido e existéncia da verdade, na loucura e
nos movimentos de um sujeito, uma sabedoria que o processo
analitico precisa reconhecer, restaurar e modificar, se assim for
necessario, para possibilita-la.

A experiéncia em seus casos clinicos faz Freud vincular a defesa —
quando oposta a uma idéia inconciliavel, concebida como o
mecanismo psiquico gerador da histeria — a resisténcia das
pacientes a lembrar. Isto o levara a concluir que a mesma forga que



rejeita a representacao inconciliavel é responsavel pela resisténcia

do paciente a lembrar.82 E se pergunta: de que meios dispde para
superar esta continuada resisténcia?

Sua resposta, menos triunfal quanto ao poder da técnica ou do
metodo, é que

S80 escassos, porém sdo quase todos 0s meios de que dispbe
de ordinario um ser humano para exercer influéncia psiquica
sobre outro. E deve dizer-se antes de tudo que a resisténcia
psiquica (...) sO se pode resolver de maneira lenta e pouco a
pouco e é preciso armar-se de paciéncia (...) a resisténcia (...)
descansa sobre uma base afetiva (...) e finalmente s6 se pode
humanamente ajudar até onde consente o alcance da propria
personalidade e o grau de simpatia que pode se ter pelo caso

em questdo.83

Freud da a entender que a modificac&o interna € a garantia de uma

real tarefa terap@utica e que ela consiste em mover o paciente
para lutar contra a resisténcia psiquica, nao cabendo mais corrigir
nem cancelar nada, muito menos revelar do exterior, ao doente, as
representacoes sentidas como intoleraveis e reprimidas. A
organizagao patogénica ndo se comporta genuinamente como um
corpo estranho, sendo, muito mais, como uma infiltragcdo. Nesta
comparagéo, deve supor-se que a resisténcia € o que infiltra. A
terapia ndo consiste entdo em extirpar algo — hoje a psicoterapia é
incapaz de tal coisa —, sendo em dissolver a resisténcia e assim

facilitar a circulacdo por um caminho antes bloqueado.82

O que adoeceria um sujeito e o paralisaria ndo € mais a suposi¢ao
de que ele experimentou muito intensamente algo, o que quer que
seja, e que é preciso elimina-lo. A experiéncia adquirida mostra-lhe
que o desperdicio, aparentemente gratuito, dos afetos, o exagerado
ou imotivado deles, resultam de transferéncias de uma
inconsciéncia que reata acontecimentos e pessoas atuais com
acontecimentos psiquicos ha muito esquecidos, provocando assim o
deslocamento da energia afetiva dos complexos de representacdes



inconscientes para as idéias atuais, exagerando sua intensidade
afetiva.

O suposto corpo estranho ndo é mais algo a se expulsar, mas a
reconhecer: é de reminiscéncias, principalmente, que sofre a
histérica, formula Freud. Nao se trata mais de ter coragem moral ou
alguém para sugeri-la, para afrontar um inimigo exterior a si; se trata
agora de conhecer a si mesmo, de se reconhecer, de apreender
aquilo que de uma certa maneira ja se sabe, mas que tornou-se
outro em nos. Por isso esse reconhecimento do que tornou-se outro
em nos, nao trata de ver mais, de saber mais, ou de nao saber, mas
sim de sabé-lo de outra forma, traduzido em outras linguagens
dentro de néds. E se o reconhecimento de si, o tornar a si mesmo
outro, o existir de um modo diferente, exige tempo, paciéncia, como
diz Freud, ndo é so porque é trabalhoso liberar a circulagéo por
caminhos bloqueados pela infiltracdo da resisténcia, mas também
porque tornar-se outro € de algum modo, consegquir um crescimento,

assimilar novos elementos e ndo somente olha-los ou soma-los a
: 86
S

Entdo, como situar a técnica hipnética e a sugestdo no meio desse
processo que, conforme afirmacgao de Freud, faz os Estudos sobre

a Histeria conterem o "nucleo" da psicanalise?8Z

No relato clinico de Miss Lucy R., a quem Freud trata em fins de
1892, recorda-se de ter escutado, na sua visita a clinica de Nancy
em 1889, que se fosse possivel ter meios para por em estado de
sonambulismo todas as pessoas, a terapia hipndtica seria a mais
poderosa. Sim, se fosse possivel, se a sua aplicagdo néo
encontrasse tantos obstaculos. E o primeiro e principal destes
obstaculos é notar que pelo menos minhas forgas neste terreno se
moviam dentro de estreitos limites,28 pondo em duvida, portanto,
seu poder e destreza para fazer e, muitas vezes, repetir as mesmas
ordens, de uma sugestao tio forte e resistente como se requeria
para uma cura duradoura.



Caso isto fosse possivel para ele, ainda assim nao Ihe conviria
porque se reduziria de maneira excessiva o humero dos pacientes,
ja que em sua experiéncia o numero dos que alcangavam o
sonambulismo era muito menor que o indicado por Bernheim. Além
disso, acreditava que impondo a for¢ca a hipnose néo tiraria grande
coisa da resisténcia.82 Havia vivido exemplos de indocilidade
terapéutica absoluta, ndo obstante existir, no sonambulismo
profundo, uma notavel obediéncia em outros terrenos e, em todos
0S casos graves, viu como a sugestao introduzida voltava a
desmoronar-se e entdo reaparecia a propria enfermidade ou um
substituto dela, nao lhe permitindo individualizar a resisténcia com

que os enfermos se aferram a sua enfermidade29,

A prioridade no processo das descobertas freudianas é a
experiéncia clinica fruto de uma intensa e singular vivéncia pessoal
de Freud, com seus pacientes e consigo mesmo, como podemos
notar numa carta escrita a Fliess em 11/03/1900:

As perspectivas pareciam ser as mais favoraveis no caso de E.
— e foi ai que sofri o golpe mais pesado. Exatamente quando
eu acreditava ter a solugdo nas maos, ela me escapou e vi-
meforcado a virar tudo pelo avesso e montar tudo de novo e,
nesse processo, perdi tudo aquilo que parecera plausivel até
entdo. Ndo consequi suportar a depressao que se sequiu. Alem
disso, logo descobri que era impossivel prosseguir no trabalho
realmente dificil no estado de depresséao branda e das duvidas
que me assaltavam. Quando ndo estou bem humorado e
senhor de mim mesmo, cada um dos meus pacientes € um
torturador. Cheguei até a acreditar que teria que desistir ali
mesmo. Encontrei uma saida renunciando a qualquer atividade
mental consciente, de modo a tatear as cegas entre meus
enigmas. Desde entao, tenho trabalhado, talvez, com mais
habilidade do que nunca, mas realmente ndo sei o que estou

fazendo.21

Evidenciou-se para Freud que o emprego da hipnose ocultava uma
resisténcia que se opde ao trabalho analitico e criava pretextos de



uma "suposta" falta de memdaria para fazé-lo fracassar. Com o
abandono da hipnose, comeca a histéria da psicanalise
propriamente dita. O analista devia agora buscar aprender que o
gue o embaracgava no trabalho de analise estava ali justamente para
embaraca-lo.

Esta revolugéo copernicana, como a chamou Birman,22 implica uma
reviravolta fundamental dos lugares e posi¢cdes no espaco
terapéutico, relativizando dai em diante a gigantesca importancia
atribuida a figura do psiquiatra e de quem mais pretender ocupar
este lugar de taumaturgo, subvertido por Freud.

Breuer nao conseguiu o mesmo e se desinteressou pelo que ele
proprio havia descoberto, ficando prisioneiro do lugar de
superhomem fascinante que apaixonara Anna O. e que a
engravidara. Meio século depois, em 1932, Freud escreve a Stefan
Zweig:

Naquele momento Breuer tinha na mé&o a chave que abre (0
que Goethe denomina a porta das M&es), mas ele a deixou cair.
Apesar de seus grandes dotes intelectuais, ele nada tinha de
faustico em sua natureza. Tomado de um horror convencional,
fugiu e abandonou sua cliente a um colega. Ela passou os

meses sequintes na clinica, lutando por recobrar a satide.23
Para Breuer, foi impossivel desmascarar a tragédia da
taumaturgia terapéutica e revelar uma paixao que nao podia ser
enunciada.

Ao se deslocar dessa posicao, Freud pode viver de outro modo um
fato ocorrido em sua clinica com uma paciente a quem chamou de
Cecilie, que ao despertar do estado de hipnose, passou-lhe os
bragos em volta do pescocgo e que ele associou com a descoberta
da natureza sexual da histeria. Recordemo-nos o0 que nos conta
desse fato: Mantive-me o bastante sereno para ngo atribuir este
acidente a um encanto pessoal irresistivel e julguei haver
apreendido a natureza de elemento mistico que operava por tras da



hipnose. Para elimina-lo ou, ao menos, isola-lo, devia abandonar
esta ultima.24

Freud agora sabia, gragas a seu habito de pér-se primeiro e sempre,

a estudar as coisas antes de revé-las nos livros,22 que os
sentimentos que a paciente Ihe manifestava, excluindo a hipétese
do seu encanto pessoal irresistivel, dirigiam-se, na realidade, a
algum outro, a um terceiro entre ela e ele. O ocorrido com esta
paciente estaria assim na origem da descoberta de um dos
conceitos fundamentais e originais da psicanalise, o de
transferéncia. E dai a Freud formular que o que é justo a respeito do
outro é preciso admiti-lo também com respeito a sua propria

pessoa? foi um pulo. Uma analise sem transferéncia é uma
impossibilidade e o que suas experiéncias com a hipnose haviam
Ihe ensinado, reconheceu mais tarde, € que, quaisquer que fossem
as técnicas utilizadas, se estabelecia um vinculo afetivo pessoal,
nao havendo lugar neutro. A transferéncia € um fenébmeno humano
universal, decide sobre o éxito de cada intervencdo médica e ainda
governa em geral os vinculos de uma pessoa com seu ambiente

humano,?L diz Freud. Qualquer que fosse a técnica, o terapeuta ou
quem quer que fosse ocupar este lugar de ter influéncia sobre um
outro, precisaria saber que inevitavelmente seria aprisionado numa
cena em que serao despertados a seu respeito os mesmos efeitos
de amor ou de medo, a mesma fé cega em sua infalibilidade que a
crianga sentiu pelos pais. O médico ndo é senao um desses
espectros que fazem ressuscitar para o paciente as figuras

desaparecidas da sua infancia.28

O abandono da hipnose e 0 nascimento da psicanalise propriamente
dita constituem um episodio decisivo, pois traduzem a descoberta

da crianca que dorme no inconsciente do adulto,22 a existéncia em
nos deste outro — a crianca, que nao se manifesta apenas na
hipnose, mas igualmente em nossos sonhos noturnos, em certas
tendéncias e funcionamentos infantis, em nosso psiquismo durante
o estado desperto, nos lapsos, nos atos falhos e em todas as formas
de chistes. No mais profundo de nosso ser somos criancas € o
permaneceremos por toda a nossa vida.



Desde o inicio da sua clinica, Freud logo percebe que € em torno do
sexual que recai o siléncio dos pacientes (e nao so deles) e a mais
intensa resisténcia, o que o leva a investigar precisamente a
passagem do sexual no plano funcional para o plano representado.
A existéncia de um inconsciente s6 pode ser presumida. Freud nos
conta a dificuldade de ainda nao ter este conceito sistematizado
quando os pacientes reconhecem a verdade da interpretacao, mas
nao a existéncia do pensamento, ao acrescentarem: Mas ndo posso
me lembrar de ter pensado isso, o que o levara a uma afirmacéao,
que Mannoni chamou de o axioma de identidade da psicanalise: Um
mesmo fato de pensamento permanece idéntico a si mesmo, que o

sujeito o reconheg¢a ou ndo como consciente. 19 |sto o obrigara ao
reconhecimento da existéncia do inconsciente e a torna-lo mais
preciso.

A experiéncia clinica demonstrava-lhe que as associa¢des dos
doentes retrocediam desde as cenas que se queria esclarecer até
vivéncias anteriores, cada vez mais anteriores e precoces, 0 que

mais tarde chamou de regress&o,’! remontando o acontecimento
traumatico a infancia. Mas ele nao tinha ainda uma teoria sobre a
sexualidade e as vivéncias da infancia.

Assim, se o corpo representado exige a pressao do corpo biolégico
para que se coloqgue em movimento e possa, dessa forma,
possibilitar a realizagdo da funcao sexual, esta relacdo nao € direta
nem automatica, mas mediada por obstaculos que serao colocados
por esta transposicdo. Nao é imediato que a pressao sexual
imponha automaticamente a satisfacao, ja que € necessario todo um
complexo processo de incorporagao psiquica para que seja possivel
esta realizacao.

A experiéncia clinica foi ensinando; progressivamente, a Freud, que
os fatores adquiridos na etiologia das psiconeuroses, em oposi¢ao
aos organicos, eram de natureza sexual e se vinculavam
regularmente as vivéncias infantis. Como a existéncia da
sexualidade infantil ndo era proposta, a introdugao desse fator
externo ou adquirido no psiquismo foi teorizada por Freud na



hip6tese das duas cenas e da significacdo da primeira (situada na
infancia) a partir da segunda. Esse aspecto temporal da teoria da
seducéo ficou com uma aquisicdo da psicanalise: é a teoria da
posterioridade do traumatismo em dois tempos. Esta teoria postula
gue nada se inscreve no inconsciente humano a nao ser na relacao
de pelo menos dois acontecimentos, separados um do outro no
tempo por um momento de mutagao, permitindo ao sujeito reagir
diferentemente da primeira experiéncia, ou antes, reagir
diferentemente, a lembranca da primeira experiéncia, de como

reagiu a propria experiéncia.19%2 Essa teoria da posterioridade do
trauma tera grande importancia na posterior teorizagao do processo
do recalcado e das formagdes de compromisso expressas nos
sintomas.

Mas Freud experimentara logo um impasse. Numa carta a Fliess,
ele expde uma série de razdes que o levaram a decidir abandonar a
hipotese da etiologia traumatica das psiconeuroses. Ocorre-lhe
entdo uma historinha da sua colecao: Rebeca, tire o vestido; vocé

ndo é mais noiva nenhuma.193

Entre as razdes apresentadas, parece insustentavel supor uma
generalizacdo de pais perversos, sem excluir o dele, conforme a
teoria traumatica obrigava, bem como supor que haja indicagdes de
realidade no inconsciente, ja que ndo se pode distinguir entre a
verdade e a ficcdo; além disso, o segredo das experiéncias da
infancia n&o é revelado nem no mais confuso delirio e, por ultimo, o
inconsciente jamais supera a resisténcia da consciéncia. Algo
sempre resistiria a ser totalmente conhecido, anunciando-nos o que
se acha ao mesmo tempo aberto e fechado por esta situacdo: a
existéncia de um nucleo do inconsciente irredutivel a linguagem, a
representagcao jamais consciente, portanto jamais esgotavel.

Mas se tudo parece desmoronar com a teoria do trauma, que
consistia na seducgao da crianga por um adulto, Freud curiosamente,
como notou muito bem Mannoni,1% se encontra num estranho
estado de confusdo e de triunfo ao mesmo tempo. Nao sabe onde
esta, nem o que vai fazer, mas escreve na mesma carta em que



anuncia ao amigo Fliess nao acreditar mais em sua neurética
(teoria das neuroses):

Se eu estivesse deprimido, confuso e exausto, essas duvidas
certamente teriam que ser interpretadas como sinais
defraqueza. Ja que me encontro no estado oposto, preciso
reconhecé-las como o resultado de um trabalho intelectual,
honesto e vigoroso e devo orgulhar-me, depois de ter ido t&o a
fundo, de ser ainda capaz de tal critica. Sera que essa duvida
representa apenas um episodio no avango em dire¢cdo a novos
conhecimentos?

Freud sabia que a resposta era sim. Ao lado do enriquecimento da
teoria do trauma com a hipétese das duas cenas, ele notava na
experiéncia clinica o crescimento em importancia do papel da
fantasia na sexualidade e nos processos psiquicos inconscientes,
antes de concluir sobre o inverossimil da teoria do trauma. Em
02/05/1897, escreve a Fliess:

...minhas conquistas estdo se consolidando (...) adquiri uma
nog¢ao seqgura da estrutura da histeria. Tudo remonta a
reprodugéo de cenas do passado. A algumas se pode chegar
diretamente, e a outras, por meio de fantasias que se erguem a
frente delas. As fantasias provém de coisas que foram ouvidas,
mas so posteriormente entendidas, e todo o material delas, é
claro, é verdadeiro. Sao estruturas protetoras, sublimac¢cées dos
fatos, embelezamento deles e, ao mesmo tempo, servem para

o alivio pessoal. 195

Ha, pois, cenas reais na base das neuroses, mas sobre estas cenas
encontram-se as fantasias, fachadas psiquicas produzidas com a
finalidade de impedir 0 acesso a essas recordacdes. E como o
sentido delas é tornar inacessivel a lembranga da qual provieram,
elas emergem de uma combinagao inconsciente de coisas
vivenciadas e ouvidas, de acordo com certas tendéncias e sao

formadas por amalgamacéo e distor¢do, de modo analogo a
decomposi¢cdo de um composto quimico que esteja combinado



com outro (...) o primeiro tipo de distor¢do consiste
numafalsificacdo da lembranga porfragmentacéo, na qual
precisamente as relagdes cronologicas 6 que sdo
neglicenciadas (...). Um fragmento da cena visual combina-se
entdo com um fragmento da cena auditiva formando a fantasia
enquanto o fragmentado liberado se liga a alguma outra coisa.

Assim, a conexdo original torna-se impossivel de rastrear!%

A sexualidade é entdo formulada como sendo uma demanda
especificamente humana que nao se restringe ao corpo bioldgico,
como era entao estabelecida pela tradicdo médico-fisiologica: o
sexo poderia se situar no plano da fisiologia, voltado para a
reproducao da espécie, mas a sexualidade se articula numa outra
economia que passa pelo campo da representacao buscando,
basicamente, o prazer. Seria preciso um investimento particular
deste campo para que fosse possivel a realizagao da sexualidade.

Por isso mesmo, para a psicanalise se constituir como um novo
campo do sabereum novo modo de saberfoi necessario que
rompesse com a questao do instinto — centrado numa
problematica do corpo biologico — estabelecendo o campo de
possibilidade para que ela construa um outro objeto, que sera
posteriormente denominado de pulsdo sexual. Para que esta
entre em movimento ndo basta a energia do instinto sexual, que
Seria sua condi¢cdo necessaria, mas também algo de uma outra
ordem. Este investimento € denominado de libido: ...nas
funcbes psiquicas cabe distinguir algo (...) que tem todas as
propriedades de uma quantidade — ainda que ndo possuimos
meio algum para medi-la; algo que é suscetivel de aumento,
diminuigcdo, deslocamento e descarga e se espalha pelas
marcas mnémicas das representacbes como o faria uma carga

elétrica pela superficie dos corposid’

nao se tratando, portanto, de uma substancia hormonal, ja que o
que esta em questao € a ordem da sexualidade e nao a do sexo.



A economia do prazer/desprazer se insere nesta articulagao do
bioldgico e do representado, que rompe com a ordem da fisiologia
para constituir o corpo erégeno. Nos Trés Ensaios sobre a Teoria
da Sexualidade estas relagdes serdo sistematicamente
formalizadas: o ponto de partida da demonstracdo é que a
sexualidade visa o prazer, portanto ndo € um instinto nem se
localiza no plano biolégico. E nesta sexualidade, reguladora dos
destinos do prazer e da dor de cada sujeito, que Freud percebe seu
carater fantasmatico e, ainda, que o corpo erégeno so6 se faz
apoiado ou articulado com o corpo vivo, corpo este que recebera
uma nova organizagao, distinta do corpo estabelecido pelo saber
médico-fisiologico.

Entdo, se inicialmente a pesquisa se centra na incidéncia do
somatico sobre a representacao, logo em seguida o campo da
representacao funciona como uma estrutura que também transforma
a energia do somatico e pode, entao, incidir sobre o bioldgico.

O que entdo assistimos € um movimento complexo de Freud, onde
nada € abandonado, mas sim redefinido, repensado, retificado,
sabido de outra forma. Quanto mais amadurece sua reflexao,
avangando no conhecimento do mundo da sexualidade e da
fantasia, mais Freud ancora firmemente a emergéncia deste mundo
no restabelecimento do sujeito como seu suporte, como portador de
um saber sobre si mesmo e como revelador de uma verdade a ser
decifrada.

Assim, a obra de Freud apresenta, em varias dimensdes, uma
originalidade cujo fundamento esta na formulagéo de que a loucura
apresenta uma logica interna que nao se reduz a qualquer
pensamento causal, seja de ordem bioldgica, seja social. Por isso
nao adianta, a ndo ser como inculcagao ou moralismo pedagdgico,
tentar provar ao sujeito que ele n&o sofre o que ele diz (ainda que
ele ndo reconheca que diz) que sofre, mas sim reconstituir as
condicdes subjetivas da verdade desse sofrimento.

Freud, ainda como neurologista, foi o primeiro a acreditar nos
sofrimentos dos seus pacientes neuraticos, nos termos que eram



comunicados por eles. E também foi pioneiro ao postular que os
sintomas nao se constituem por acaso, ainda que as representacdes
dominantes nao possam reconhecé-los como tais, mas sao produtos
finais de um processo simbdlico sempre singular de cada sujeito que
cabe desvelar, para que possa considera-los objeto de
interpretacao.

A miséria de nossa educacido no campo da saude talvez se deva a
resisténcia que provém do sofrimento, em ouvi-lo e segui-lo como
Freud ousou fazer nos territorios mais frequentados ou temidos da
experiéncia humana mais radical — a loucura. Para tal € preciso se
deslocar de uma ldgica utilitarista, para uma Iégica da representacao
e do sentido singular a cada sujeito.

Eis os termos da equacao utilitarista, em cuja ordem a modernidade
depositou parcela significativa de sua inteligéncia, de sua esperanca
ética e de sua paixao politica: sujeito transformado em individuo
empirico, o comum identificado com agregacao e valor, anterior a
razao, por sua vez reduzida ao calculo do dado, subtraida da
reflexividade,198 combinam-se, comparam-se, opdem-se na cesta
do calculo das médias. O sofrimento, nos termos em que é colocado
por um sujeito, exaurido de sua dimensao intersubjetiva, converte-se
em objeto e ultima razdo de uma educagao como calculo e
administracao.
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Il Constelacao da infancia da razao: o
corpo erogeno

"... tudo aqui é tao solitario! - disse Alice com voz melancodlica. E
ao pensamento de sua solid&o, duas grossas lagrimas lhe
escorreram pela face.

— Oh, né&o fique assim! — gritou a Rainha, torcendo as maos
com desespero. Pense s6 em que grande menina vocé é!
Pense s6 no longo caminho que vocé percorreu hoje. Pense so
em que horas sdo. Pense em qualquer coisa, mas nao chore.
Alice ndo pode deixar de rir, mesmo em meio as lagrimas.

— E pode-se deixar de chorar s6 pensando em coisas? —
perguntou.

— E claro,é assim que se faz - disse a Rainha com firmeza —
ninguém pode fazer duas coisas ao mesmo tempo. Vejamos,
para comecar, qualéa sua idade... Quantos anos vocé tem?

— Sete anos e meio, "exatualmente.”

— Vocé néo precisa dizer "exatualmente” — observou a rainha.
Acredito que vocé tenha essa idade exatamente agora. E |he
confiarei algo em que vocé deve acreditar. Tenho exatamente
cento e um anos, cinco meses e um dia.

— N&o posso acreditar nisso! -disse Alice.

— Né&o pode? -disse a rainha com um tom de voz penalizado.
Tente outra vez: respire profundamente e feche os olhos. Alice
riu:

— N&o adianta fazer isso -disse ela — ninguém pode acreditar
em coisas impossiveis.



— Eu diria que vocé nunca praticou o bastante -disse a rainha.
— Quando eu tinha a sua idade, praticava sempre meia hora
por dia. As vezes me acontecia acreditar em seis coisas
impossiveis antes do café da manha."

(Lewis Carroll, Aventuras de Alice através do espelho).

Desde os Estudos sobre a Histeria, Freud pode enunciar — nao
apenas teoricamente mas também clinicamente, através da analise
detalhada de casos — uma formulacdo que repetira de diferentes
maneiras ao longo de sua obra: o analisando sempre soube a razao
do seu enlougquecimento. Nao ha propriamente novidade para ele no
que se diz ao longo da analise. Freud registra insistentemente que,
no final de suas analises, os pacientes afirmavam que sabiam desde
sempre o que fora formulado, mas que até entdo ndo podiam

reconhecer, nem falar, o que sabiam.l Ter constituido o sentido
como eixo fundamental que sustenta o discurso explicativo em
psicanalise significa admitir a existéncia da verdade na loucura, até
entao silenciada pelo discurso médico-psiquiatrico que pretendia
avaliar as formacdes da realidade psiquica com os principios da
realidade material, o que jamais conseguiria. Fazé-lo foi, além disso,
uma forma também de sublinhar a intersubjetividade do processo
analitico que, como o de Freud, caminha junto com o de seus
analisandos, sendo necessarias nao apenas a presencga destes,
como também a elaboracao psiquica dos pacientes para que sua
analise possa seguir caminho.

Num fragmento de sua correspondéncia com Fliess, ele explicita
ainda mais esta intersubjetividade radical na sua mediagdo com a
producéao tedrica. Na sua singularidade, o processo de elaboracao
psiquica do analisando n&o apenas consolida a construgao teorica,
como também permite a Freud a interpretacao de alguns de seus
sintomas:

Voocé esta familiarizado com meu sonho que promete
obstinadamente o término do tratamento de E. (entre os sonhos
absurdos), e bem pode imaginar quao importante se tornou



para mim esse paciente persistente. Agora, parece que o sonho
sera realizado. Digo ‘parece’, cautelosamente, mas, na verdade,
estou bastante seguro. Profundamente enterrada sob as
fantasias dele, descobrimos uma cena de seu periodo primario
(antes dos vinte e dois meses) que atende a todos 0s requisitos
e para a qual convergem todos os enigmas remanescentes. Ela
e tudo ao mesmo tempo: sexual, inocente, natural e todo o
resto. Mal ouso acreditar ainda.Ecomo se Schliemann tivesse
mais uma vez escavado Troia, que era até entdo considerada
umafabula. Ao mesmo tempo, o sujeito esta passando
ultrajantemente bem. Demonstrou a realidade de minha teoria
no meu proprio caso, fornecendo-me, numa reviravolta
surpreendente, a solugdo de minha fobia anterior as ferrovias,

que me passara despercebida..?

Como o que esta em questdo na experiéncia da loucura € sempre a
realidade psiquica e nunca a material, a interpretagao freudiana é
uma forma de saber que se constitui entre as duas figuras
envolvidas, permitindo que ambas se situem face os mesmos
enigmas e procurem aceder as suas singularidades, num cenario
atravessado de paixoes, algumas vindas de muito longe.

Todos, e cada um de nos, por limitada que seja nossa sensibilidade,
conhecemos em nossas vidas, em algum momento, estas entradas
imprevisiveis de hdospedes sem convite, irrevogaveis. De Platao a
Freud, insinua-se tratar-se de algo como: ja nos tinhamos visto
antes. E as liberdades que o0 nosso hospede toma sdo de uma
variedade quase ilimitada, indo da leve centelha de atencao
passageira a obsesséo... A alteridade que entra dentro de nos torna-
se outros, torna-se outro de nos.

O testemunho fundamental € o da crianga. A janela que a crianga
abre aos visitantes diurnos e noturnos vindos dos sonhos, das
fantasias, do desejo inconsciente, da acesso as verdades psiquicas
primeiras. A sala esta, por assim dizer, em grande medida ainda por
mobiliar. Os armarios, os espelhos continuam abertos para o outro
lado. A histdria que se conta a uma crianca, a cangao que ela, talvez



sem dar por isso, decora, vao-lhe direto ao corpo em termos literais.
Na maior parte dos adultos, esta relagao imediata tende a atenuar-
se; o siléncio de uma resposta racionalizada e desencantada,
acumulado ao longo do tempo, entra em cena.

Visitacdo ou chamamento sao as palavras certas. A criangca segue
gquem a chamou: para a ilha de Crusoé ou para o arquipélago de
Gulliver ou para as guerras intergalacticas. E iniciada tanto no
prazer como no medo. Ha necessidades adormecidas que ganham
lugar e nome.

Privar-nos do sortilégio, do encantamento das historias € uma
maneira de nos enterrar em vida, emparedar no vazio e, como diz
Kafka, se muitos sobreviveram ao canto das sereias, ninguém o fez
a seu siléncio. A poesia, a mitologia, as viagens entre Cila e
Caribides, ou o interior das tocas dos coelhos, ou o caminho de um
flautista, a turbuléncia da Biblia, s&o visitacbes fundamentais para
que nao sejamos vitimas de uma morte precoce do sentimento e da
imaginacao. Pois as sereias sao eternas e o ardil de Ulisses nao as

destroi.2

Por tras do véu do discurso racional, ha rumores a se ouvir. E essa
musica, tal como a do flautista de Hamelin, ameaca arrastar
consigo, como a for¢ca da enchente, as estabilidades servis do
sentido convencionado, das representagcdes dominantes.

Durante o eclipse passageiro do eu, ainda que seja para dormirmos,
outras presencas abrem o seu caminho luminoso ou sombrio. E
Freud, ao seguir o chamamento de por-se, primeiro e sempre, a
estudar as coisas antes de revé-las nos livros, confessa-nos seu
assombro ao ouvir nos sonhos dos seus pacientes e nos seus

proprios: a crianca, que segue vivendo com seus impulsos.?

Para restaurar o sentido dessa experiéncia no sonho, é preciso
articular o sentido que o sujeito sonhador Ihe da numa espacialidade
e temporalidade psiquica particular. Transcender a identificacdo
entre psique e consciéncia é o correlato necessario disso, ou seja, a



idéia de que os objetos da realidade material sdo o referencial
privilegiado do sujeito. O inconsciente é delineado, entdo, como o
espaco psiquico primordial. A ele podemos denominar realidade
psiquica propriamente dita.

Para realizar essas transformacgdes e empreender a ruptura
epistemologica construida pela psicanalise, seria necessario
reconhecer toda a materialidade que os fantasmas possuem,
legitimando a sua existéncia no plano da realidade psiquica. Os
fantasmas n&o existem, nem no registro da realidade material, nem
em qualquer teoria cientifica que pretenda se construir tendo como
referéncia os objetos dessa realidade. Mas, no registro da realidade
psiquica, eles sao materialidades poderosas que perturbam a
existéncia humana, habitando as trevas da vida e visitando-nos na
escuridao dos nossos sonhos e horrores.

O estudo dos sonhos vai funcionando como lugar estratégico que
permite sublinhar, num outro plano, ndo s6 a materialidade dos
fantasmas, mas também as analogias entre o normal e o patoldgico
e 0 destacamento das mesmas regularidades, de modo a poder
deduzir da oposi¢cado sonho/sintoma o mesmo espaco psiquico
possibilitador destas diferencas no campo da unidade. Foi na clinica
que Freud diz ter aprendido de seus pacientes que um sonho pode
insertar-se no encadeamento psiquico a partir de uma idéia
patologica, sugerindo-lhe aplicar a ela o método de interpretacao

elaborado para os sintomas.2 Como estes, 0os sonhos possuiam um
sentido, a ser reconhecido nos processos de deformacao que os
ocultavam. E para escutar "estes rumores" era necessario
considerar uma realidade especifica, movendo-se nesta constelacao
com suas leis proprias.

A psicanalise ja ndo esta mais confinada a patologia, como ainda
em 1895. Freud, ao deslocar a loucura para o campo mais
abrangente da representacéao, foi o primeiro a saber usar uma idéia
classica — o sonho € um tipo de fenébmeno "patolégico"normal —
como antes dele ninguém soubera. Com isso, Freud construiu um
modelo do psiquico fundamentalmente dividido, fundado no



Inconsciente, definido como um particular sistema de registro
marcado pelas transposi¢des simbdlicas e pela nogao de traducéo.
Por esta via, ele pdde encontrar no psiquismo do doente as mesmas
operacdes constitutivas que também estariam no psiquismo do
normal. A patologia esta no inconsciente de cada um. Com a
descoberta do sentido dos sonhos, nos ensina que um pensamento
normal é traduzido pelo processo primario, que esta a servi¢co do
desejo inconsciente, em imagens, como um fazedor de enigmas. S6
quando um desejo inconsciente infantil, despertado por um desejo
atual, transfere-se para um pensamento normal € que o arrasta,
mergulha-o no mundo do Inconsciente, onde ele é submetido as leis
ali reinantes. Como diz Freud:

Estes desejos sempre alertas, por assim dizer imortais, de
nosso inconsciente, que recordam os titas da saga sepultados
desde os tempos imemoriais sob as pesadas massas rochosas
que uma vez lhe jogaram os deuses triunfantes, e que todavia
agora, de tempo em tempo, sdo sacudidas pelas convulsées de
seus membros; estes desejos que se encontram num estado de

recalcados, sdo eles mesmos de procedéncia infantil..."®

A psicanalise deixou de ser o estudo da histeria: ela é a teoria do
funcionamento psiquico em geral. E o sonho, como obra de sentido,
que implica radicalmente a singularidade daquele que sonha e a
verdade de sua historia libidinal, servira de paradigma para outras
obras de sentido, como os sintomas e um conjunto de fenébmenos
até entao desprezados pelo saber existente, ja que considerados
sem qualquer valor, tais como os lapsos, os atos falhos, o chiste.
Uma "psicopatologia da vida cotidiana" torna-se possivel agora
mediante uma légica da representacido, quando entio as fronteiras
entre os universos do normal e do patoldgico se delineiam como
campos de cores que se esfumam gradualmente como nos pintores
modernos.

Freud postula a existéncia do sentido no plano da realidade
psiquica, e nao no contexto da realidade material, ocupado pela
racionalidade das ciéncias naturais, e traz uma perspectiva



inovadora de deciframento, ao considerar o sonho como um escrito

cifrado,’ onde os signos ndo remeteriam mais a nenhum sentido
fixo, mas a uma diversidade de significacbes. Se a problematica da
singularidade do sujeito e de suas obras de sentido era a sua
questao fundamental, este novo campo precisaria se diferenciar de
um meétodo de deciframento estabelecido por uma tradigcao que fazia
uma cartografia fixa de signos e os referenciava num cédigo de
significacdes preexistentes. Agora, o escrito cifrado do sonho quer
dizer algo singular a respeito do sujeito que sonha, remetendo tanto
para o momento passado da sua histéria quanto para a atualidade
da sua experiéncia psiquica. No deciframento psicanalitico, a
interpretacao pretende um sentido que existe e nao criar um sentido
novo pela linguagem do intérprete, a partir dos signos apresentados
na configuragao particular.

Nao se trata de um sentido a ser recriado pelo intérprete, segundo

um outro cédigo, como bem notou Birman.8 A idéia de uma
interpretagcao completa nao tem sentido e nao porque se tenham
esgotado as significagdes, mas porque, além do sujeito ser mortal,
todo sonho tem um umbigo que se comunica com o desconhecido,
onde estamos no mesmo ponto em que Judith no Castelo do Barba
Azul de Bartok quando pede para abrir a ultima porta para a noite.

Nessa perspectiva, o sujeito, cada um de nds, ja teria inscrito em
seu psiquismo um sentido que orienta o seu caminhar historico,
cabendo ao processo analitico, na relacao de intersubjetividades, o
deciframento dos enigmas que nos atravessam.

Nao caberia mais impdér uma verdade extra-sujeito baseada num
codigo qualquer da realidade material, que acaba por produzir um
efeito de normalizacao psicoldgica e apagamento do que é singular
neste percurso, a cada um de nés. E indicacdo freudiana que o
sonho nao apenas tem um sentido, como ja é também interpretacao,
sempre singular, de um sujeito perante os enigmas, os visitantes de
sua situacéao originaria da infancia.



Freud, conforme sublinhou J. Hyppolite, desbravou um caminho
absolutamente novo, onde o sentido é desconhecido para o proprio
sujeito, onde desconhecemos as significacdes que produzimos e
onde nossa infancia esta sempre ai, indestrutivel, e nos esmaga
com todo seu peso, se bem que o estado desperto e o eu sejam
uma especie de triunfo racional sobre ele, ou, caso queiram, sejam

o0 préprio racionalismo.2

Os mergulhadores de aguas profundas dizem que a partir de certo
nivel de profundidade o cérebro humano é possuido pela ilusao da
possibilidade de um regresso a respiracdo normal. Quando isso se
verifica, o mergulhador tira seu escafandro e afoga-se. Embriaga-o o
encanto fatal conhecido como a vertigem das grandes
profundidades. Uma vertigem familiar aos mestres das leituras e
interpretacdes escolasticas. Nada mais longe disso do que o método
de deciframento psicanalitico, onde ndo caberia exigir de nenhum
intérprete os dons especiais de intuicdo, nem tampouco os codigos
preestabelecidos dos simbolos presentes.

E que o sonho ja é uma interpretacéo e a psicanalise se constitui na
medida em que o psiquismo é interpretagao. Ou seja, aquilo que o
sujeito empreende na experiéncia analitica € o que sempre foi
realizado pelo psiquismo desde os seus primérdios.12 Desta forma a
verdade pode entdo emergir e ser constituinte da subjetividade.
Para tal, o método das associacgoes livres pode se instituir como
aquele que ocupa progressivamente o espacgo anterior dominado
pela técnica sugestiva, na medida mesmo em que ele da lugar a
emergéncia de todos os pensamentos, mesmo aqueles que sao
aparentemente sem sentido, nao razoaveis, que nao apresentam
nenhuma conexao com o que esta em pauta. Esta metodologia
fornece a possibilidade de que aquilo que ainda ndo adquiriu sentido
encontre 0 seu espaco para existir de forma a poder ser revelado
nas varias redes significativas da historia libidinal de um sujeito.

Existe entdo uma analogia fundamental entre as rupturas
epistemoldgicas realizadas pelo pensamento freudiano com a
psiquiatria e a psicologia do século XIX e com os saberes



interpretativos sobre o sonho, também criticados na constituicdo do
deciframento psicanalitico. Vimos que, para empreender o corte
epistemoldgico com os saberes psiquiatrico e psicoldgico, a
psicanalise abandonou o lugar soberano do intérprete e retirou a
sustentacao deste de um codigo universal de verdades. A mesma
problematica se colocou no que se refere aos métodos de qualquer
saber interpretativo de um livro de relagdes fixas, apagando a
singularidade do sujeito, como na concepgao médica, dominante em
Nosso meio, do corpo humano.

Vimos que a formulagao tedrica da existéncia de um corpo
representado influencia decisivamente a leitura que Freud faz da
histeria e de como encaminhar sua clinica e cura. Este corpo
representado afirma a existéncia de outra ordem corporal que néo a
da anatomia patoldgica e se articula intimamente com a questao do
trauma. As marcas da experiéncia traumatica incidem sobre a
imagem do corpo do histérico — corpo representado,
essencialmente inserido na temporalidade da histéria do sujeito, que
busca a satisfagdo do seu desejo em qualquer tempo, mesmo num
momento futuro de sua histéria. Lembremos que o sonho é um
escrito cifrado que revela os desejos originados num tempo passado
da histéria do sujeito e sinaliza a demanda de sua satisfacdo. Se os
desejos sao inconcientes, como vimos, sao também indestrutiveis,
buscando eternamente a satisfacdo pretendida.

No entanto, a inovagao do conceito de corpo representado, bem
como a postulacao da realidade psiquica como irredutivel a
realidade material, ndo nos autorizam a dizer que, privado da base
real da teoria do trauma sobre a qual tentara fundar a etiologia das
psiconeuroses e o desenvolvimento do mundo da fantasia, Freud
abandona a participagao do somatico, do cenario organico na
conformacgao da vida psiquica. De fato, o que ocorre € que os
fatores constitucionais e hereditarios serao apresentados ndo como
referentes extra-subjetivos, sejam estes de ordem bioldgica ou
social, mas metamorfoseados num registro pulsional, sexual.



Em 1905, escreve Freud: ... tentei descrever os multiplos aspectos
desta constituicdo sexual, bem como a composigdo interna da
pulsédo sexual e das diversas fontes orgénicas que contribuem para

origina-la 1Assim, a constituicdo pulsional substitui o lugar do
trauma na teorizacao freudiana, sem que com isto Freud abandone
o fato real-objetivo de que a crianca, desde a sua chegada ao
mundo, se vé numa situacao de ser atravessada, habitada, por
desejos e pulsdes dos quais ela nao tem a chave do tamanho de
sua extensao e efeitos.

"Compor um comego com patrticularidades e torna-las gerais,
arrolando a soma, por meios imperfeitos. Pois o principio
indubitavelmente é o fim —ja que de nada sabemos, puro e
simples, para alem de nossas complexidades.

E no entanto ndo ha nenhum retorno: rolando para fora do
caos, prodigio de nove meses, a cidade, o homem, uma
identidade — e nunca poderia ser de outra maneira — uma
interpenetracdo, em ambos 0s sentidos. Rolando para fora!
obverso, reverso; o bébado, o sobrio; o renomado; 0 grosseiro;
um soO. Renova-se a si mesmo de tal modo, em soma e
subtracdo, andando para cima e para baixo. E o oficio,
Ssubvertido pelo pensamento, a rolar parafora, cuide-se ele de
néo se voltar tdo-so para a escrita de poemas estagnados...
Mentes como camas sempre feitas (mais pedregosas que uma
praia), relutantes ou incompetentes”.

(William Carlos Williams, Paterson).

Nos Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, Freud pode
formular pela primeira vez o conceito de sexualidade infantil,
indicandonos, de novo, assombrado, como esta sempre esteve
presente na estruturacao do sujeito e nao foi notada. Considera que
isto deve guardar estreitas relagdes com a amnésia da maioria dos
adultos sobre a sua prépria infancia.



Assim, com a teoria da sexualidade infantil, a psicanalise encontra
um novo desdobramento, com a descoberta de um corpo erégeno

que se constitui a partir deste corpo representado originario.12 Com
isso, o0 corpo representado da histeria adquire uma singularidade e
uma complexidade inauditas.

Vimos que a funcao sexual — e nio todas as fungdes bioldgicas do
organismo humano — € o que interessa especificamente a Freud na
relacéo entre corpo bioldgico e corpo representado. Em primeiro
lugar, na clinica e na etiologia das neuroses ¢ esta funcao que
aparece como relevante, pelo siléncio que a cerca — a historia
infantil sexual sepultada. Além disso, por suas trés caracteristicas
especificamente humanas, a fungao sexual do sujeito parece ser a
unica, entre as diversas fungdes bioldgicas, cuja realizacdo no
organismo depende de uma passagem pelo registro da
representacao psiquica. Revela-se, assim, a singularidade do
organismo humano no plano bioldgico e finalmente se encontra a via
privilegiada para investigar esta passagem do registro corporal para
o registro psiquico. Isto leva Freud a distinguir o sexual do genital,
postulando a sexualidade como uma funcao corporal mais ampliada,
que aspira ao prazer e que sO secundariamente entra a servigco da
reproducao. Na verdade uma ampliacao que, mais que inovar,
restaura, segundo Freud, o conceito em questao, restrito
inadequadamente:

O desprendimento da sexualidade dos genitais tem a vantagem
de nos permitir considerar a atividade sexual das criangasedos
perversos sob o mesmo ponto de vista que as dos adultos
normais, sendo que até entao a primeira havia sido inteiramente
descuidada, a outra admitida com indignagdo moral, porém sem

nenhuma inteligéncia. 3

Agora, por este caminho, pode emergir e ser delimitada a
problematica humana original e especifica. Esta maneira de colocar
a questao das relagdes entre corpo biologico e corpo representado
abre a via metodologica para constituir o conceito de pulsdo que, na



economia interna da psicanalise, vai desempenhar depois o papel
de uma importancia fundamental e radical.

Para se constituir como uma nova forma de saber sobre a psique, a

psicanalise precisou romper teoricamente com a questao do instinto,
que estava centrada na problematica do corpo biolégico. S6 assim o
pensamento freudiano péde estabelecer as condigdes para construir
outro objeto tedrico, depois denominado pulsao sexual.

Definida como um conceito-limite entre o somatico e o psiquico, a
pulsdo procura ultrapassar a relacdo de oposicao tradicionalmente
estabelecida entre essas duas ordens do mundo. Para a teoria
psicanalitica, existe entre ambas um espaco virtual que realiza a
mediacao fundamental para regular as passagens de uma a outra:

...a pulsdo aparece como um conceito-fronteira entre o psiquico
e 0 somatico, como o representante psiquico das excitagées
oriundas do interior do corpo e chegando ao psiquismo, como
uma medida da exigéncia de trabalho que € imposta ao

psiquico em conseqiiéncia de sua ligacdo ao corporal.}4

O psiquico se origina do somatico, mas as relagdes entre ambos
nao sao simples e diretas, pois € necessario um trabalho psiquico
para que a passagem possa realizar-se. Antes de mais nada, as
pulsbes sdo sempre um afazer: o que diferencia as pulsées entre si
e lhes atribui propriedades especificas é sua relagdo com suas

fontes sométicas e seus alvos.12 A fonte seria um processo
somatico excitante em continuo fluir em que o impulso leva a pulsao
a se expandir constantemente e o principio de constancia marca os
limites do diferencial prazer/desprazer. As pulsdes tém que (se)
descarregar a fim de evitar o desprazer: com isto encontram um
alvo, que € o objeto pulsional.

No humano, ha que se estancar a fonte somatica, que € inesgotavel.
Se isto ndo se da, o individuo fica especialmente adstrito ao registro
organico. Atingir o alvo de descarga das excitagdes pulsionais
constitui o outro extremo das pulsées, ao mesmo tempo em que



indica como o0 homem (mesmo jamais deixando de ser organico)
nao se determina apenas organicamente. Lembremos que o corpo
organico € um caos, mas nao como sindnimo de desordem e sim de

excesso de movimento e articulagdo pulsional que é dispersiva.1®
Se se toma a libido como uma energia somato-psiquica, que se
organiza sob a forma de pulsdes, veremos que ela ndo se mantém
igualmente distribuida pelo corpo, que € todo libidinal. Assim, este
trabalho de ligacédo das excitagdes corporais € a fonte originaria
especifica da psique, considerada como o espaco simbdlico onde as
excitagdes corporais se inscrevem no universo da representacao.
Mediante este trabalho, a psique se reproduz permanentemente
enquanto tal, enfrentando uma pressao pulsional insistente e
ininterrupta ao longo da vida. Existe, assim, uma heterogeneidade
fundamental entre a ordem corporal e a psiquica, que ndo sao
lineares e nem se restringem a uma causalidade simplificada. Com
0 conceito de pulsao, a ordem psiquica é retirada do lugar de
receptaculo passivo do que vem do corpo, onde estava restrita a
condicao de um epifendbmeno ou de uma simples auto-expressao da
ordem somatica.

O principio do prazer/desprazer coloca-se como 0 pressuposto
tedrico fundamental que regularia as demandas introduzidas para a
realizacao dessa transposicao, sendo a ordem psiquica considerada
como o unico lugar onde se pode dominar a insistente pressao
pulsional. A realidade psiquica se materializaria nas diferentes
marcas da representacao psiquica das pulsdes e na dinamica que
se estabelece entre elas, configurando um caleidoscépio de
multiplos arranjos, dotado de movimento incessante. E a pulsao
passara a ser considerada necessariamente traumatica quando se
encontrar com um espaco psiquico carente de representacoes e,

por isso, incapaz de fixa-la e domina-la adequadamente. £

No momento mitico da constituicido da psique, a crianca estaria
entdo submetida a uma enorme presséao pulsional, sem possuir
nenhum meio de dominio dessa movimentagao pulsional
ininterrupta. Por faltar-lhe um sistema de representacdes capaz de
dominar e fixar as pulsdes, esta experiéncia pulsional originaria é



traumatica. Esta impossibilidade originaria de exercer dominio
pulsional é atribuida por Freud a uma caréncia fundamental do
sujeito: a sua prematuridade diante da presséao pulsional ao nascer,
que o coloca numa posicao de desamparo, tornando-o dependente
de um outro como suporte para protegé-lo da terrivel experiéncia de

desamparo diante da violéncia pulsional.18

Assim, define-se a dependéncia fundamental de cada um de nés
frente a um outro, sem o qual ndo ha escapatéria numa situacao-
limite. Desde os nossos comegos, o dominio da forca pulsional se
dara através de um outro situado como suporte e intérprete dessa
pulsionalidade polimorfa, sem o qual ndo existe qualquer
possibilidade da simbolizacdo e mesmo de sobrevivéncia. Se
considerarmos que as demandas pulsionais sao multiplas,
diversificadas e associais, poderemos perceber que a pulsdo € uma
forca desmesurada, desmedida sobre o eu, ha medida em que
existe no psiquismo um descompasso irresolvivel entre ela e os
objetos da realidade exterior, dos quais se espera que a satisfagam.
Nao haveria nenhuma harmonia preestabelecida e a discordia seria
fundamental: a evolucdo do eu se adianta a evolucao da libido, e 0
adiantamento de uma s6 pode receber mal o atraso da outra. E,
quanto menor fér a idade da vida, maior é essa desarmonia, o que
confere ao sujeito a caracteristica de um desamparo fundamental,
no qual necessita vitalmente que o outro exista, receba esta forca
pulsional e seja capaz de operar o trabalho da acdo espacifica no
mundo exterior no lugar do individuo desamparado, isto €, capaz de
completar no interior de seus corpos a operagdo requerida para

cancelar o estimulo endégeno.12

Contudo, esse descompasso entre a pulsdo — esta forga
impulsionadora (Drang) que € mais forte que o eu e que, por isso
mesmo, o submerge como exigéncia incontrolavel de satisfagdo — e
a simbolizacdo nunca cessa, estando todos nds, para sempre,
destinados a permanéncia neste desamparo interior a n6s mesmos.
Vale dizer que o dominio dessa forca é fundamental e a sua
inscricdo no universo da representacao seria entao o que inaugura o



sujeito como sentido e como intérprete, como sujeito-interpretacao
da forca pulsional,22 portanto, vital para sua existéncia.

Desde o Projeto de uma Psicologia Cientifica, Freud destacava a
importancia desta problematica que estaria nas origens da
compreen¢ao mutua:

(...) 0 organismo humano e nos comegos incapaz de levar a
cabo a acao especifica. Esta sobrevem mediante auxilio que
néo lheeproprio; pela descarga sobre o caminho da alteragéo
interior (por exemplo, o grito da crianga), um individuo
experimentado se dirige ao estado da crianga. Esta via de
descarga adquire assim a fungdo secundaria, importante ao
extremo, do entendimento on comunicagé&o e o inicial
desamparo do ser humanoéa fonte primordial de todos os

motivos morais.?1

O grito, o apelo ao outro, seria a resultante de uma funcéao

interpretante originaria,22 de maneira que a acdo especifica capaz
de satisfazer a demanda pulsional se realizaria no contexto
intersubjetivo, fora do qual a crianga nao teria qualquer possibilidade
de dominio pulsional.

Estas inscrigdes originarias sao passiveis de transformacao, nao
permanecendo absolutamente imutaveis. Do constante impulso
pulsional e de novos contextos intersubjetivos resulta uma
maleabilidade que permite ramificacbes formadas a partir de cada
nucleo de inscri¢gdes originarias. Nos diferentes contextos em que se
estruturarem as relagdes do sujeito com o mundo, através do outro,
as inscricdes originarias serao despertadas, poderao se transformar,
mas nao silenciarao as inscricdes basicas que estido na origem de
cada cadeia associativa.

Para Freud, uma certa zona erdgena organiza a libido e propde
modos de relacionamento com o outro que marcam as vias
libidinais. Assim, ele p6de mostrar as trés caracteristicas basicas da
sexualidade infantil, através do ato de sugar o dedo ou sugar



sensual: Esta nasce apoiando-se em uma das fungbes corporais
importantes para a vida, todavia ndo conhece um objeto sexual, pois
e auto-erotica e sua meta sexual se encontra sob o império de uma

zona erégena.23

A sexualidade vai ser revelada aos poucos pelas diferentes
atividades do sujeito. No instante mesmo em que satisfaz suas
necessidades nutritivas, o fluxo do leite comecga a provocar no

sujeito um efeito colateral?? que, aos poucos, provocando um
significativo desvio das fungdes somato-vitais, vai adquirindo uma
autonomia que se cristalizara, mais tarde, na atividade de sugar o
dedo.

Assim, efeito colateral e desvio da funcéo bioldgica, a sexualidade
irrompe na crianga secundada por algo e cristaliza-se em zona
erogena (boca, anus, seios, genitais) privilegiada mas que, na
verdade, pode ser qualquer parte do corpo. Qualquer regiao pode
secretar a sexualidade. E, no limite, ndo s6 o corpo como qualquer
atividade humana pode ser a fonte ou dar lugar a irrupcao do

sexual.22

Ou seja, estes lugares privilegiados da constitui¢gao pulsional, as
zonas erogenas onde a pulsdo nao existe fora de seu circuito inteiro
(suas quatro condic¢des: fonte, pressao ou impulso, objeto, alvo),
tém duplo estatuto. Sdo primeiramente um modelo para o corpo
erogeno, que so existe articulado com este corpo. Mas ele nao se
reduz ao que € a necessidade do corpo fisioldgico, por isso, como
segundo estatuto, as zonas erdgenas sao lugares de acumulo
quantitativo libidinal, escoadouros necessarios para sua distribuicao
desequilibrada.

A sexualidade infantil é esse estado livre e selvagem onde as mais
diferentes pulsdes, as diferentes zonas erégenas ativam-se e
desenvolvem-se, num primeiro instante absolutamente
independentes umas das outras.Verdadeiras ilhas de prazer,2
essas diferentes pulsdes, alojando-se em certas zonas, trazem para
a crianca um fluxo constante de prazer. O mérito maior de Freud



nao foi s6 mostrar que a sexualidade ja estava presente antes do
gue se pensava, mas operar uma reconstrucio da sexualidade ao
desvincula-la, por um lado, da genitalidade e, por outro, de um
modelo comportamental pré-formado (instinto).

E observando a polimorfia perversa na crianca que podemos
comecar a fazer uma idéia de sua natureza e de seu modo de
funcionamento. Ela € um conjunto disperso, autdnomo, de
atividades sem ordem nem organizacdo. Cada uma delas segue por
sua conta, pouco se importando com a vizinha. Dai a organizagao
pulsional em zonas e fases, com objetos especificos de
apaziguamento pulsional.

Assim, e isto é muito importante para se compreender a
subversao original de Freud quanto a sexualidade e ao corpo,
podemos dizer que a prépria forma de sexualidade humana é a
infantil, que é a do corpo erégeno, tal como se manifesta sem
estar ainda submetido a processos organizados de defesa,
totalizacao, coeréncia.

Como podemos caracterizar tal conjunto n&o hierarquizado?
Parece-nos que o corpo erdgeno consiste precisamente em uma
ordem que escapa inteiramente desta dimensao da unidade
totalizadora, isto €, da unidade reagrupadora no sentido de uma
individualidade, com a qual nos habituamos pelo registro da
coeréncia. E antes incoerente, no sentido habitualmente dado ao
termo para algo que nao pode ser articulado por uma unidade

totalizadora.2Z Portanto, lidamos com um estado limite, estado de
dispersao permanente.

Em outras palavras, o corpo erégeno constituiria o aspecto singular,
algo que acentuaria a singularidade, pois teriamos que nos haver
com a erogeneidade da diferenga sexual pulsional desde sempre. O
nascimento pulsional € distinto do nascimento organico, tem regras
proprias de constituigcao e € irredutivel tanto ao organico, onde se
apodia, quanto aos sistemas simbodlicos que experimentam apreendé-
lo, fixa-lo. Toda relac&o intersubjetiva entre dois corpos € erdgena,



pois qualquer ponto da superficie do corpo pode originar uma
excitacao do tipo sexual, ou seja, transformar-se virtualmente em
zona erogena.

Nesta perspectiva, como bem observou Katz,28 a sexualidade
infinita do investimento sexual humano esta articulada a sexualidade
finita do corpo humano. Por isso, a puls&o, conceito essencial da
obra freudiana, é o que nos vai permitir pensar o homem entre o
infinito e o finito, 0 humano e o inumano.

Ao processo psicanalitico caberia abrir esta rede singular de
inscricdes, que marca a histéria de um sujeito e que orienta o seu
destino. E aqui importa destacar que os multiplos objetos de
apaziguamento pulsional ndo sao parciais em relacido a uma
totalidade ou harmonia que Ihes dé sentido, da qual eles derivariam
ou para a qual se dirigiriam. Eles foram e sempre serdo parciais, sao
originaria e essencialmente parciais. E se os objetos nao sao partes
de um todo € porque nio ha o todo; se ndo sédo fragmentos de uma
unidade € porque nao ha a unidade; se nao sao desvios de uma
harmonia € porque ndo ha a harmonia.

O pensamento freudiano, portanto, exige, com o conceito de corpo
erogeno, que pensemos no valor que tem em si a parcialidade, o
fragmento, o incompleto bem como nossas insistentes construcdes
finalizadoras de unidades, totalidades, harmonias.

Nesta perspectiva, podemos agora compreender melhor o sentido

do primeiro ensaio, lendo os Trés Ensaios... Qual é ali a polémica de
Freud e a quem ela se dirige? A opinido popular — diz Freud — tem
idéias muito precisas a respeito da natureza e das caracteristicas da

pulsdo sexual.22 Conhecendo um pouco o cenario médico-
psiquiatrico do século passado e suas teorias acerca da experiéncia
da loucura, é claro que uma polémica muito mais importante esta
sendo montada por Freud e n&o € com a opiniao popular.
Lembremo-nos que ele ja havia dito que a concepg¢ao de sonho dos
leigos, ainda que meio supersticiosa, se aproximava mais da
verdade do que a da medicina.



E toda a concepgdo montada pela biologia e pela psiquiatria do
século passado que esta sendo diretamente visada. Instinto natural,
orientado para a reproducao e por isso heterossexual por definicao,
eis 0 que € em esséncia a sexualidade para o século XIX. E ja que a
finalidade da sexualidade é a reproducédo, tudo aquilo que nao
atender a essa finalidade sera relegado ao campo do negativo
(sexualidade infantil e senil) ou do desvio (homossexualismo,
perversao). Assim, o primeiro dos trés ensaios é a longa e

minuciosa desmontagem3? desse conceito de sexualidade. Mas n&o
seria muito pouco, por exemplo, tantas paginas sobre a inversao
para concluir que provavelmente a pulsgo sexual e no comecgo
independente de seu objeto?3! Pouco ou n3o, talvez ndo seja
fundamental, mas, seguramente foi um golpe mortal na concepcao
biolégica e médica visada que supunha a sexualidade instintiva, ja
contendo, em si, como uma espécie de comportamento
preexistente, a natureza do objeto a que se dirigira.

No fim dessa polémica, onde muitas outras coisas sdo postas
abaixo, o que fica muito claro é que a sexualidade n&o é algo dado
pronto e acabado, que o sujeito humano traz desde o inicio e que o
habitara latentemente até que, na época apropriada (a puberdade),
irrompa com suas caracteristicas marcantes. Nao, a sexualidade
nao € algo que, adormecido, habita nossas entranhas esperando o
momento oportuno para se manifestar. Ao contrario, em vez de ser
algo pronto, ela é o resultado de uma sintese, de uma composicao,
onde diferentes pulsdes (sempre parciais, fragmentadas), diversas
zonas, serao, através de um outro, progressivamente ativadas e
provisoriamente poderao tomar a forma final que conhecemos.
Assim, aprendemos que sexualidade e reproducédo convergem, mas
nao obrigatoriamente, pois ndo ha finalismo no psiquismo humano,
o que é distinto da necessidade vital que temos de um outro, como
um principio ordenador e organizador da multiplicidade tanto
corporal como simbodlica.

Freud se afasta assim, de novo, de modo radical, dos corpos
estabelecidos pela anatomia e pela fisiologia. O corpo erégeno se
revela transitério, deslocavel, e o da anatomo-fisiologia seria



pensado como fixo e imutavel, respondendo a relagdes fixas sob a
forma de um sistema de estimulos-respostas. E este corpo erdégeno
é diferente também daqueles corpos humanos pensados como forca
de trabalho, pois sua erogeneidade nos lembra o que Freud teorizou
como o prazer, este gastador, dissipador, que nao gosta
espontaneamente de trabalhar e contra quem os argumentos nada

valem.32 Aprendemos, assim, que ndo ha corpo instintual,
assujeitado ao natural. As conexdes entre psiquismo e organico sao
necessarias, mas nao pontuais, como podemos ler em Freud:

O inconsciente e o psiquico verdadeiramente real e nos é tao
desconhecido em sua natureza interna como o real do mundo
exterior e nos é dado pelos dados da consciéncia de maneira
tdo incompleta como o € o mundo exterior pelas indicagbes de

nossos 6rgéos sensorials.33

Havera sempre um resto, um inassimilavel. Como diz Chico
Buarque, trata-se do que ngo tem governo, nem nunca tera. Nao
basta mais o corpo representado.

Restam entido as explicacdes, as historias miticas sobre nossas
origens. Tantas historias quantos foram os registros libidinais que
marcaram o corpo e a trajetoria de constituicdo de um sujeito, desde
seu reconhecimento pelos outros, entre os quais, primeiramente e o
mais importante, esta a mae que o gerou.

O corpo erégeno € uma criagao, invengao permanente que sempre
transgride seus limites. Singularidade da organizacéo libidinal que
se conjuga, porém, com a universalidade de determinados
fantasmas (fantasmas de seducao, de castracdo, da cena primaria).
As diversas teorias sexuais infantis* séo, para Freud, as versées
miticas que o sujeito constroi através dos destinos singulares do
COrpo € 0 que pensa com O corpo por meios que n&o havia
percebido, corpo esse cujo destino enigmatico exige dele uma
singular interpretacao retrospectiva.



Assim como as teorias sexuais infantis, os sonhos ndo demandam
um codigo exterior ao sujeito para que possam ser interpretados.
Além de uma interpretacao ja realizada, € uma combinacao de
simbolos que se ordenam por um codigo determinado, cuja regras
de funcionamento e de sentido sdo sempre singulares a cada sujeito
e referentes a um contexto determinado.

Lembremos o que significa simbolo: € antes de tudo uma palavra
técnica da lingua grega que significa pedacos de recordacdo. Um
anfitrido da a seu hospede a chamada tessera hospitalis, ou seja,
ele quebra um caco no meio, conserva uma metade e da a outra ao
hospede, a fim de que, quando dai a trinta anos, ou mais, um
sucessor desse hdspede vier de novo a sua casa, um reconhega o
outro pelo coincidir dos pedagos em um todo. Um antigo passaporte:
este é o sentido originario de simbolo. E algo com que se reconhece

em alguém um antigo conhecido.32

Ao propor o sujeito como significado, a descoberta freudiana o
considera também fundamentalmente como intérprete, ndo o
restringindo a um mero objeto interpretavel pelo analista, ou tabula
rasa de teorias e praticas que tornam o saber como assemelhado a
uma substancia e, como tal, destacavel de um e aplicavel ao outro.

Se soubéssemos aprender da observacao direta das criancas, néo

apenas os Trés Ensaios, como diz Freud,38 poderiam n3o ter sido
escritos; talvez, arriscamos dizer, a propria psicanalise ndo
precisaria ter sido inventada. Se soubéssemos... A forca propria do
infantil, de um corpo erégeno, nao pensa, nem calcula, nem julga,
lembrando-nos incessantemente aquilo que esquecemos, que
recalcamos: as tendéncias criadoras da infancia, de que muitos de
nos sO raramente experimentamos a solicitacdo e o apelo.
Respondemos a essa solicitacdo somente de modo efémero ou
narcotico.

O trabalho da infancia, tal como o inconsciente e o corpo erégeno, é
um coelho de Alice que se esquiva incessantemente e, no entanto,
Freud n&o pode deixar de alimentar a esperanca de descobrir uma



forma para o infigurado, o fugidio, o impronunciavel: terra prometida
e promessa sempre adiada. Mas o ideal do eco completo, da
recepcao transparente € um ideal messianico. O enigma de nossas
origens como sujeitos nos acompanha desde sempre.

E um lugar-comum da etnografia observar que as formas de arte
chamadas primitivas, mais precoces, visavam domesticar, tornar
familiares as presencgas animais que enchiam a grande treva do
mundo exterior. As pinturas rupestres sao ritos talismanicos e
propiciatérios cumpridos para transformar o encontro com a
estranheza e a ameacga macicga das presencas do mundo da vida
numa fonte de reconhecimento e beneficios mutuos. Todas as
representacoes, mesmo as mais abstratas, concluem por um
encontro com a inteligibilidade ou, pelo menos, com uma atenuacao
da estranheza, elaborada pela ado¢cdo de uma forma deliberada. A
apreensao (o encontro com o outro) € ao mesmo tempo medo e
percepc¢ao. O continuum entre ambos, a modulacdo de uma coisa

na outra, acha-se na origem da poesia e das artes.3Z

Ao manifestar reiteradamente sua admiragao e seu desejo de
aproximar-se do que sabem e podem os poetas, Freud reconhecia
uma forga na literatura e nas artes por serem capazes de dizer do
absolutamente estranho com que nos deparamos no labirinto da
intimidade, sendo sua énfase no 6bvio o melhor caminho para a
redescoberta do real sepultado sob o entulho das convencgdes.
Falam-nos do Minotauro no coragao do amor, das relagoes
familiares, da mais extrema confiancga, da interrogacgao insistente
feita por n6s mesmos sobre n0ossos comegos e que se
reapresentara ao longo do caminho da nossa aprendizagem de viver
num corpo deslocavel, pois que erdégeno:

— a comunicagao acerca das teorias sexuais das criangas, tal
como elas se configuram no pensar infantil, pode resultar
interessante em diversos contextos; também — coisa
surpreendente — para entender os mitos e contos tradicionais.
E resulta indispensavel — para a concepc¢ao das proprias
neuroses, nas quais estas teorias infantis conservam vigéncia e



tém um impacto que chega a comandar a configura¢cdo dos
sintomas.38

Segundo Freud, o primeiro e absolutamente estranho com que nos
defrontamos, o primeiro e mais importante problema da vida, € "de
onde eu vim?"; que ndo se desperta de modo espontaneo € nem
como uma necessidade inata de pesquisar as causas, mas como
pressao pulsional, movimentada pela chegada de um outro, um
irmao. Desorganiza-se um arranjo (até entdo) para se introduzir um
novo € o medo de perdermos o outro ordenador pulsional a quem
aprendemos a amar. (...) tem por efeito despertar a vida de

sentimentos da crianga e agucar sua capacidade de pensar. 32
Orientacao fundamental para o surgimento e o desdobramento do
apetite de saber, isto €, a paixao pelo saber e a curiosidade em

conhecer,20 a alteracdo do corpo gravido da mae ndo escapa aos
penetrantes olhos da crianga, como diz Freud. Restam entao
explicacdes e teorias, ainda que grotescamente falsas, e que
contém um fragmento da verdade e s&o analogas neste aspecto as
solugbes consideradas "geniais"que os adultos buscam para os

problemas do universo cuja dificuldade supera o intelecto humano.21

E para respondermos de onde vem este novo, que aqui nao estava
e nos desassossega, e 0 que tem a ver o crescimento do ventre
materno e sua prépria apari¢ao, objetiva necessidade da
constituicdo psico-sexual #2 formularemos teorias tais como atribuir
a todos os seres humanos um mesmo sexo, aquele que se
exterioriza masculino,*3 que a mae comeu algo, entéo evacuou este
novo e assim todos podem parir igual,? e que o ato de amor de
onde saem os filhos é violento.22 Como nestes tempos miticos esse
pensar intensamente sobre algo, duvidar, se tornara arquetipico
para todo o trabalho posterior de pensarmos em torno de
problemas, de quaisquer problemas, tal como na infancia, habituada
a prestar atencao a pequenos indicios.

Nosso envolvimento pulsional e erégeno na investigacao sobre o
enigma de nossos comegos se transforma no paradigma que nos



faz nascer psiquicamente para as demais perguntas que podem ser
feitas, incitando permanentemente o desejo de saber. Afogando o
mais precocemente possivel este frescor da ignorancia em nés,
condic&o para o pensar criador, em favor do estimado bom juizo, o
que se quer entdo despistar?

Se as interpretacdes sobre nossas origens sao essencialmente
sexuais, podemos nos perguntar se a teoria, se qualquer teoria, nao
é fundamentalmente sexual e originariamente disparada pelo
primeiro e mais importante problema da vida, que nunca se
responde inteiramente, um claro-escuro, cuja presenga constante
nos acompanha ao lado do para onde vou? e que impulsiona o
desejo de saber. N&o saimos das nossas ignorancias e das nossas
limitagdes; por isso aprendemos permanentemente.

O pensamento freudiano, sua concepg¢ao de um corpo erdégeno
como um trabalho incessante a significar, coloca-nos
fundamentalmente diante de n6s mesmos e do outro, como tendo
que realizar aqui, ali, acola e sempre o deciframento de versées das
teorias sexuais infantis, renovando assim e sempre nossas historias
miticas: as que contamos, as que nos contam, as que se contam.
Desse modo, o trabalho de interpretacao psicanalitica e seu
aprendizado aparentam-se com a sabedoria dos habitantes do
deserto que se vestem de areia e sabem identificar nuances e
diferencas onde s6 parece haver repeticao.

Tal como as teorias e a interpretacao de nossos sonhos nido caem
do céu, obrigando-nos a desconfiar se alguém nos oferece desde o

comeco de suas observacdes uma teoria redonda e sem lacunas®®
assim sao também as pretensdes de que no percurso de um sujeito
tudo esteja em paz em seu corpo (qual deles?), sem dificuldade
alguma, uma crianga bem criada. Pois ainda que seja inteiramente
problematico saber a que deve aspirar a educagao no campo da
salde e onde tem que intervir,4fisso s6 poderia ser fruto de uma

exploracéo dos fatos sem prévios supostos, obrigando-nos a nos
mover permanentemente com um certo grau de incerteza.



Ora, 0 que anuncia um novo tempo chega sempre como um sopro
sutil de vento, suavemente, sem grande estardalhago e corre o risco
de que ndo escutemos seus rumores.

Estas descobertas abrem para Freud um outro novo mundo, o da
realidade psiquica, existindo analogias entre o sonho como escrito
cifrado e um corpo erdégeno; pois sempre querem dizer algo singular
a respeito de um sujeito e sua historia libidinal, do que se passa
entre o momento passado de sua historia e a atualidade da sua
experiéncia. Pretendendo construir uma hermenéutica original sobre
0 nascimento do sujeito, ao desdobrar o corpo representado em
corpo erogeno, Freud é impelido a tornar-se critico incisivo de
qualquer pretensao de recriar um sentido, uma representacgao para
um sujeito, desde fora de suas teorias sexuais infantis e segundo
um outro codigo de corpo, o que sO poderia se dar como
normalizacao social e apagamento da singularidade do sujeito.

Este corpo erdogeno, que permanentemente desestabiliza o corpo
representado, € irredutivel a qualquer realidade que pretenda fixa-lo,
nao sendo meramente informativo e nem representacional. As
pulsdes, sempre parciais, sempre fragmentadas, nunca se fundem
completamente numa resultante dita "normal". Sempre ha um resto,
e nao se pode decidir sobre o0 que este resto se tornara. Pode
permanecer no estado de uma pulsao perversa, pode estar na
origem de sintomas neuroticos ou, ainda, dar origem a formagdes
reativas (a repugnancia, a vergonha, a moralidade) que se
constituem as suas expensas e sao feitas das mesmas matérias-
primas. As maiores qualidades humanas sao feitas da mesma
matéria dos maiores defeitos.

Ora, qual é a relacio disso com a teoria de seducdo como fator
etioldgico, com a qual Freud experimenta impasses, tal como
atestado na carta 69 a Fliess? Como entender e salientar o papel do
outro nos comec¢os de uma teoria que, nesse instante, parece
minimizar completamente a incidéncia do de fora?



De fato, como ja notado por outros,?® apds um periodo de hesitacao,
Freud voltara a colocar o papel central da seducao sem que com
iIsso, no entanto, volte a minimizar a fantasia.

Em Esquema de Psicanalise afirma que ha pelo menos uma
seducgao universal, onipresente, a qual ninguém escapa, seja
instigando a emergéncia pulsional, seja pela possibilidade que isto
abre para a fixacado e dominio pulsional — a seducao da mae:

...merece nosso mais alto interesse o impacto de uma situagao
pela qual todas as criancas estao destinadas a passar e que
deriva de maneira necessaria do fator cuidado prolongadoe da
convivéncia com os pais. Refiro-me ao complexo de édipo... O
primeiro objeto erdtico da crianga € o peito materno nutridor; o
amor se engendra apoiado na necessidade de nutricao
satisfeita. Por certo que no comego o peito ndoedistinguido do
proprio corpo e quando tem que ser divorciado do corpo,
deslocado para "fora" por menos freqliéncia com que a crianga
0 acha, carrega consigo, como "objeto", uma parte do
investimento libidinal originariamente narcisico. Este primeiro
objeto € depois completado na pessoa da méae, a qual ndo so
nutre, sendo também cuida e provoca na crianga tantas outras
sensacgées corporais, tanto agradaveis como desagradaveis. No
cuidado do corpo, ela se torna a primeira sedutora da crianca.
Nestas duas relagées reside a raiz da importancia tnica da
mae, que é incomparavel e sefixa imutavel para toda a vida,
Como o primeiro e mais intenso objeto do amor como arquétipo
de todos os vinculos posteriores de amor... em ambos 0S

sexos.22

O corpo do outro-mée € pensado como alavanca, como nas artes
marciais, como moradia para se habitar até que se aprenda e se
suporte habitar o préprio corpo erégeno. Esta participagao
fundamental da m&e na mediacao, para fixagcao, dominio pulsional e
sexualizagao, faz com que a inscricao da pulsionalidade na
representacao fique para sempre marcada pela presenca do

intérprete.20



Assim, entre o sentido e a forga pulsional circunscreve-se o corpo
do sujeito, pois ambos os registros sao inseparaveis, pois a libido é
pulsdo, e as pulsdes se expandem sempre até encontrarem varios
desejos e os varios objetos que habitam cada desejo e cada objeto.
Como nos diz Leclaire, o desejo deve ser compreendido como um
insoluvel conflito entre a forga tranqliila e coerente da lei e o apelo

violento ao estranho e inquietante gozo de um real sem medida.2

Assim, temos dois registros diferenciados: o pulsional, que se auto-
organiza fantasmaticamente, e o desejante, na juncéo de corpo
erdgeno e linguagem e que experimenta capturar, dar forma aos
incessantes investimentos pulsionais enquanto objetos,
atravessados pelas fantasias fundamentais (a seducao, a cena
primaria, o retorno ao utero materno e a castracdo). Como sublinha

Katz,%2 o registro pulsional esta determinado especialmente pela
acao, pela afirmagao permanente e insistente de si mesmo. O
registro desejante (a linguagem e os outros com os quais temos que
nos haver) esta determinado especialmente pelo saber, investigacéo
que pressupde os outros. Sao registros descontinuos e
diferenciados (assim como sao o fazer e o saber), ao mesmo tempo
em que ambos tém que se encontrar, quer sob a forma de conflito
ou no modo de uma cisdo insoluvel. S6 ndo podem se ignorar.

Para Freud, o processo civilizatorio se realizaria pela imposicao de
um modelo de circulag&o pulsional sobre os individuos no qual o
recalque, a sublimacao e a perversao seriam as resultantes, isto €, o
sexual ndo poderia permanecer no registro da perversidade
polimorfa, do corpo erégeno, tendo que se inserir na ordem da
reproducao legitima. A doenga nervosa dos tempos modernos seria
o efeito privilegiado deste modelo de regulagcdo da economia sexual.
Freud estabelece, entdo, um mito constitutivo da modernidade

social, no dizer de Birman,23 no qual, no curso da histéria humana, a
perversidade polimorfa foi sendo progressivamente interditada.
Assim, num primeiro momento, a perversidade polimorfa teria
existido em estado puro na relacao entre as pessoas, sendo em
seguida reprimida por estar subsumida a reprodu¢ao e, num ultimo



momento, apenas a reprodug¢do em casamento legitimo seria a
forma permitida socialmente para as trocas sexuais.

A exigéncia de renuncia ao gozo proporcionado pelas pulsdes
parciais seria a grande questdo que o processo civilizatério coloca
para o individuo. Neste contexto, Freud ocupa o lugar de um incisivo
critico da ideologia do progresso social, ao assimilar os efeitos
nefastos de um modelo cultural que se estabeleceu na sociedade
ocidental no século XVIIl e ao indicar os limites da raz&o iluminista.
Com efeito, Freud fala também de uma forma particular de
civilizacdo que definiu um certo modelo de regulagao da sexualidade
e que se confunde historicamente com o estabelecimento da
sociedade burguesa. Estes subprodutos do processo civilizatorio
indicam seus limites e o que este ndo considera como relevante na
organizacgao de suas instituicdes. Marcado pela razao iluminista,
Freud indica aqui os seus limites, o que permanece como resto, o
que nao € dominado pela razao instrumental. Em o Mal Estar na
Civilizagao sua critica sera mais radical e cortante.

Laplanche nos propde que tal como o sonho, o infantil, a fruicao
infantil das coisas, se ofereca naturalmente ao método analitico, a
essa maneira nao discriminativa de tomar todos os elementos sem
precisar perguntar se sao efetivamente reais ou nao, se sao da

ordem do acontecido ou da fantasia,2* como uma auténtica crianca
que quase ignora a distincao entre o animado e o inanimado.

O trabalho da analise se da em ressonancia com as metamorfoses
de um corpo erégeno da crianga, que se aplica a redescoberta de
um impulso primevo, do selvagem de toda floresta e sua infinita
retracao frente a todo controle, a toda tentativa de ordenamento e
fixacdo de sentido.

As formagdes da sexualidade infantil, sua perversidade polimorfa,
sua sensualidade difusa; uma qualidade da atencao proveniente
entre tantas de um tempo de escuta e de siléncios que lhe confere
uma particular intensidade de percepcgéao; sua entrega a pequenas
coisas e fatos, aos seus pormenores, a rudimentares indicios



captados intuitivamente; uma atengao afetiva a sutis ligagdes que o
olhar geral deixou passar despercebidos; nada sucumbe em nos.

Pois todo o essencial, insiste Freud, se tem conservado, ainda que
pareca esquecido por completo, esta todavia presente de algum
modo e em alguma parte, s6 que soterrado, inacessivel ao

individuo.22

O que se afirma como nascente e essencial na investigagao
freudiana do corpo que temos, na sua odisséia humana, € aquilo
que, no dizer de Merleau-Ponty, a filosofia (mas nao so ela) tende
demasiadas vezes a esquecer no homem — a sua infancia e a sua
sexualidade.

Pois, afinal, depois do que vimos, quem aprende em nds, sempre
buscando revolver a terra do saber preestabelecido? Quem €, em
nos, um descobridor de questdes, um provocador de pensamento,
um semeador de surpresa e espanto, de beleza, terror e
compaixao? O inconsciente, um corpo erégeno, que nunca se
esgota, em que resta sempre algo ainda por configurar em seu fazer
plastico. Esse inconsciente e sua pulsionalidade que a todo instante
migra. Nada mais distante da idéia que passou a nortear a vontade
metafisica do Ocidente de sistematizacdo e apoderamento do real
(chegar a coisa em si, a verdade definitiva, ao término da errancia

do pensamento e da histéria).26

Essas experiéncias originarias, nossas teorias sexuais infantis, suas
variagcdes, sao passiveis de transformacgao. Nao permanecem
imutaveis. Da constante pressao pulsional e de novos encontros e
acontecimentos, em que o mundo do outro entra em nosso corpo e
alma, vamos em dire¢cdo a outros possiveis, formados do
cruzamento com cada nucleo de inscrigdes originarias. Ir para a
infancia e o nascimento das forcas primeiras, coisas fronteirigas,
onde ainda nao ¢ isto, nem aquilo; estamos sempre prestes a
nascer e aprender a ignorancia e uma sabedoria tolerante que nos
evite um mundo homogéneo, loucamente l6gico, racionalmente

trégico.5!



Nesse sentido é que Freud descobre no corpo erdégeno algo que
seria irredutivel a constituicdo do sujeito na ordem da linguagem, da
representacao ou dos sistemas de pensamento historico e, portanto,
ao idealismo simbdlico ou discursivo que diz que somos apenas o
que a cultura nos faz ser.

Assim, a recuperacao do valor da verdade da experiéncia da
sexualidade infantil, sua perversidade polimorfa, implica considerar
que a matéria-prima e as leis de formacao desta experiéncia sao as
mesmas que marcam as grandes produgdes do espirito humano.

Mas a histéria pulsional vai tornar-se mais complexa e um novo
desdobramento ja se anuncia. Isso corresponde, no entanto, a um
outro momento do pensamento freudiano, que comeca a assinalar
os limites do campo da representacao e que a problematica do
narcisismo ira orientar.
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lll Romance de uma crianca: o corpo
narcisico

Disse Utnapishtim:

"Nada permanece. Sera que construimos uma casa para ficar
para sempre, sera que selamos um contrato que valha em
todos os tempos? Dividem os irmaos uma heranca para a
guardarem para sempre, perdurara o tempo da inundagao dos
rios? SO a crisalida da libélula é que solta sua larva e vé o sol
ha sua gloria. Desde os dias antigos que nada permanece. Que
semelhantes sdo aos mortos o0s que dormem — s§o como uma
morte pintada!l Que ha entre o senhor e o servo quando ambos
chegarem ao seu fim? Os Anunnaki, os juizes vém juntos, e
com Mammentun, a méae dos destinos, decretam os destinos
dos homens. A vidae a morte distribuem, mas o dia da morte
néo revelam.”

(Gilgamesh, rei de Uruk; épico sumério)

A introducao do conceito de narcisismo subverteu a primeira teoria
freudiana das pulsdes ao situar o eu como objeto de investimento
libidinal. Freud, como se sabe, sempre sustentou uma concepc¢ao
dualista das pulsdes. Por volta de 1911, essa distingéo se torna
explicita num artigo sobre as perturbag¢des da visao.

Descobrimos que cada pulsdo busca impor-se animando as
representacbes adequadas a sua meta. Estas pulsées nem
sempre sdo compativeis entre si: freqliientemente seus
interesses enfram em conflito e as oposi¢cbes entre as
representacdes ndo sdo sendo a expressao das lutas entre as
pulsées singulares. De particular valor para nosso ensaio
explicativo é a inequivoca oposi¢cao entre as pulsées que
servem a sexualidade, a obtengdo do prazer sexual e as outras



que tém por meta a autoconservagado do individuo, as pulsbées
de eu (...) Em geral, sGo os mesmos 0rgaos que estao a servigo
tanto das pulsées sexuais como das do eu (...) a boca serve
tanto para beijar como para a acdo de comer e da comunicagao
lingliistica e os olhos ndo percebem so as alteragbes do mundo
exterior importantes para a conservacao da vida, senao
também as propriedades dos objetos por meio dos quais estes
séo elevados a condicédo de objetos de eleicdo amorosa: seus
"encantos". Pois bem, neste ponto se confirma que a ninguém
lhe resulta facil servir a dois amos ao mesmo tempo. Quanto
mais intimo seja o vinculo, em que um 60rgéo dotado dessa
dupla fungédo entre com uma das grandes pulsées, tanto mais

se recusara a outra.l

Nesse artigo, formula-se o conceito de pulsdes do eu para definir as
forcas do eu que, no conflito psiquico, se contrapdem a sexualidade.
O conflito se estabeleceria entre as pulsdes sexuais e as do eu,
ambas dotadas de energias distintas e inseridas de modo diferente
no plano tépico.

Até entao, as pulsdes sexuais, que buscavam seus objetos para
atingir sua finalidade — o prazer — entravam em conflito com o eu,
considerado uma instancia deslibidinizada, que realizava o recalque
das pulsdes sexuais. O conflito psiquico opunha estas pulsdes e o
eu, o inconsciente e 0 eu consciente — ou seja, as pulsdes sexuais
e as de autoconservacao.

Nos Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, Freud propde pela
primeira vez a relagao entre as pulsdes sexuais e as necessidades,
estabelecendo que as primeiras derivavam das segundas mediante
uma transformacéo que era pensada através da nocéo de apoio.2
As pulsdes sexuais se constituiriam num momento mitico da histéria
do sujeito, emergindo das necessidades e regendo o funcionamento
fantasmatico (entendido como expressao dos desejos
inconscientes). Para entender o que a psicanalise nos impde, &
importante nos livrarmos ainda de muitos preconceitos, como Freud
nao cessa de dizer. Primeiro, aquela maneira de considerar a tensao



do desejo conforme o modelo de apelo de uma necessidade dirigido
para a expectativa de um objeto capaz de preenché-la. Ora, ndo é
nada disso que nos propde a psicanalise, pois o desejo inconsciente
aparece ali como uma formula que surpreende por sua
singularidade, por vezes absurda; formula, cifra ou letra que visam
mais insistir, repetindo-se com todos o0s seus enigmas, do que se

saturar, se saciar ou se suturar de alguma maneira.2

O conceito de corpo eroégeno, tal como Freud o formula, ndo esta
ligado a unidade e a totalidade, mas a separacao e aos fragmentos.
Nao busca construir o completo ou o pleno, mas sim o incompleto e
o parcial, tal como ele o descobriu na analise da sexualidade infantil.
O que Freud esta nos mostrando é que so através da pulsio, da
atividade pulsional, que a totalizagao € abolida tanto para os objetos
quanto para o sujeito. Ou, como nos coloca esta bela imagem:

Com efeito, como compreender... esta coisa inconcebivel queéa
libido, esta coisa que permite a um pintor, por intermédio de seu
quadro, arrancar os olhos daquele que observa? Esta coisa
também inconcebivel que alguém que ama a um outro lhe
arranca, como que a distancia, sem mexer um so dedo, alguma

coisa do corpo? A isso se chama pulsdo.*

A critica que o pensamento freudiano dirige a nocéo de totalizacao &
enquanto este € compreendido no sentido metafisico, isto €, como o
pleno que se opde ao parcial, ou 0 encontro que se opde a perda,
ou a harmonia que se opOe ao desvio. E se 0 desejo € um insoluvel
conflito entre estes termos, alcancaveis apenas assintoticamente e
que ndo podemos evitar, enquanto vivos, podemos também pensar
gue o conceito de corpo narcisico sera um novo desdobramento que
realizaremos onde, procurando uma possivel solugao para um
insoluvel, seremos surpreendidos. Assim, vejamos.

Tentando sistematizar num modelo metapsicologico a experiéncia
de dez anos de pratica psicanalitica, Freud propds que o conflito
mental estava baseado em pulsdes de diferentes tipos e localizadas
em diferentes espacos psiquicos. Simultaneamente, comeca a se



constituir o conceito de narcisismo. Em 1915, num nota agregada
aos Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, Freud se refere a

esta nocao, relacionando-a com a homossexualidade masculina.2
Em 1910, em seu estudo sobre Leonardo da Vinci, faz uma mencao
explicita ao mito de Narciso, a quem nada agradava tanto como sua
prépria imagem refletida num espelho d'agua, para justificar o
homossexualismo como um tipo de escolha narcisica de objeto,
ligado a impossibilidade de o menino aceitar a perda do vinculo
libidinal com a mae e que permanece em seu inconsciente,
refugiando-se de outras mulheres que poderiam fazé-lo infiel a ela,

escolhendo jovens amantes como duplos de si mesmos.8

No caso Schreber, em 1911, avanga um pouco mais e agora o
narcisismo € parte fundamental da histéria libidinal do sujeito,
inserindose entre o auto-erotismo e 0 amor objetai:

Consiste num momento em que o individuo, empenhado no
desenvolvimento, sintetiza em uma unidade suas pulsbées
sexuais de atividade auto-erotica e para obter um objeto de
amor toma primeiro a si mesmo, a seu proprio corpo, antes de

passar deste a eleicdo de objeto cm uma outra pessoa..

O narcisismo nasce da unificagdo das pulsdes sexuais, para
constituir um objeto formado segundo o modelo da totalizagao
percebida do objeto. A infancia, nos ensina Freud, nao € esse idilio
beatifico em que a desfiguramos posteriormente, pois toda ela é
acossada por um unico desejo, o de ser grande, igualar-se aos
adultos. E esse o desejo que impulsiona as criangas em todos os

seus jogos.8 Parece que ndo é s6 sermos contemporaneos a nossa
época que é dificil, mas também ao que € mesmo nossa propria
infancia e o que nela ressoa de incompleto, de fragmentario, de
provisorio e de dependéncia do outro, alienandonos numa suposta
totalizacao chamada adulto.

Mas o narcisismo pode efetuar este esquecimento de si no outro?



Em Totem e Tabu, num novo avanco do conceito, Freud estabelece
gue o narcisismo nao seria simplesmente uma face evolutiva,
passageira, na historia libidinal do sujeito, mas uma estrutura
permanente, que continuaria ainda a existir apos ter buscado
objetos para sua libido. A partir de agora, o eu, investido como
objeto de satisfagdo, seria a instancia unificadora das pulsdes

fragmentadas.2 Tal como no mito de Narciso, ja referido no estudo
sobre Leonardo da Vinci, o sujeito se enamora de si mesmo como
de um corpo de teorias, comentarios, com pretensoes totalizantes
de querer cobrir todos os fatos humanos. Como entao estabelecer
inesperadas conexdes com outros corpos?

Na primeira elaboracédo dos Trés Ensaios sobre a Teoria da
Sexualidade, a libido era fragmentada num conjunto disperso de
zonas erogenas, unificado mediante o objeto na fase genital da
organizacao libidinal. A partir de agora esta unificagéo se realizaria
através da estruturacao do eu.

A unificagao da fragmentacao pulsional se realizaria mediante o eu,
pela introdugao do narcisismo, que se voltaria para a imagem do
sujeito como objeto privilegiado de investimento libidinal. No estudo
sobre Leonardo da Vinci ja havia aparecido a referéncia ao que
fornece justificagao ao narcisismo, como sendo algo ligado ao olhar,
a imagem a ao conflito de Leonardo entre sua atividade de pintor
ligada a escopofilia e sua faustica curiosidade intelectual derivada
da epistemofilia, ela mesma um destino da anterior. Reconhecemos
até hoje a validade desta relagao que Freud estabeleceu entre
escopofilia e epistemofilia, esta ultima implicando a erotizacdo dos
processos de pensamento, tao bem notada na neurose obsessiva.
Da mesma forma, a partir de seu artigo sobre as perturbagdes da
visao, percebemos que, se o olhar dirige seus raios para o mundo
externo e pode se libidinizar até nao ver mais nada como na
cegueira histérica, € porque € vitima de uma excessiva erotizagao,

sendo poderosamente atraido para se voltar para dentro.12

Em Totem e Tabu e em Introdugao ao Narcisismo esta
elaboracio passa a se realizar de modo sistematico, na medida em



gue a nogao de constituicao do eu torna-se rigorosa: o eu tem que
ser desenvolvido, ndo o esta desde o comeco, mas se constitui num
certo momento mitico da histéria da infancia de cada sujeito, pela
articulagao das pulsdes autoerdéticas que sao investidas na
constituicado da auto-imagem: ...as pulsbes auto-erdticas s&o iniciais,
primordiais; portanto algo tem que agregar-se ao auto-erotismo,

uma nova acgédo psiquica, para que o narcisismo se constitua.1 O
narcisismo se articularia na estruturagao do eu, que seria o
unificador das pulsdées do momento auto-erético anterior.

A constituicdo do eu por meio da imagem do corpo permitiria unificar
o corpo fragmentado, do momento auto-erético. Existiria um
momento, anterior ao investimento do objeto como diferente do
sujeito e posterior ao auto-erotismo, que seria 0 narcisismo.

Cabe aqui destacar, antes de prosseguir nas novas e radicais
implicacdes tedricas e clinicas, que a teoria do narcisismo vai impor:
que, na medida em que falamos de unificar, articular e centrar algo,
mudamos o registro do corpo erogeno referido anteriormente. Estes
movimentos de centrar, unificar o fragmentado, o associai, s&o
inteiramente estranhos a desordem, ao polimorfismo, a nao-
hierarquia, a um amor as coisas, hao por seu uso ou origem, mas
por suas proprias caracteristicas inerentes, que descrevemos como
caracteristicas do registro erogeno.

Porém, é importante também salientar que assim como o corpo
narcisico, o corpo erégeno corresponde a momentos de
metamorfose na histéria do sujeito, que se impde para nao haver
redugao a um corpo organico. Numa concepgao em que sobressai a
relacao natural, considerando que a crianca sai do corpo da mae € é
por ela amamentada, leva-se em conta unicamente o caminho
organico: a crianga é vista como produto organico. Uma frase muito
forte e bastante depreciativa: "isto sai por onde entrou", resume esta
concepgao da crianga e da mae, segundo a perspectiva do corpo
organico, da relacédo natural. Perspectiva essa que, evidentemente,
subestima algo muito importante, que é o préprio corpo erégeno e
seus fantasmas insistentes para controlar uma relagao dita natural



com a mae que, logo, bem nos comecgos, passa de protetora e
tranquilizadora a devoradora (mito absolutamente irredutivel de
retorno ao corpo da mae) e inquietante. Para que o corpo da crianca
se torne corpo erdgeno € preciso que a mae assegure e regule de
modo que ela nao seja entupida exclusivamente por nenhuma
fartura (comida, amor, siléncio afetivo entre outros). E esta
experiéncia com a méae que assegura a instalagao do corpo
erogeno, possibilidade sempre em aberto de algo por configurar,
algo portanto ndo preenchido, vazio. Nas palavras de Leclaire é
preciso para tal metamorfose que a Mae seja muito mais a Terra que
suporta sem desfalecer, que o Mar que engloba e absorve (espaco

marinho).12

Entdo o risco de uma exposicao ao fantasma da devoracdo materna
existe, praticamente sem defesa, se algo nao constitui,
principalmente nela, no cotidiano, uma barreira contra essa ameaca.
Algo que faz limites para o corpo erégeno que, no que lhe diz
respeito, fez um limite para o corpo organico. Sera que o0 narcisismo,
esta nova acio psiquica sobre o corpo autoerético, representa uma
barreira que, para preservar a integridade corporal, renuncia ao
prazer de 6rgao? Vejamos um retrato de um corpo narcisico, um
Narciso: ser unico, todo-poderoso pelo corpo e pelo espirito
encarnado no seu verbo, independente e autbnomo sempre que
queira, mas de quem o0s outros dependem sem que ele se sinta
portador em relacado a eles do menor desejo. Residindo entre os
seus, os de sua familia, de seu cla e de sua raga, € eleito pelos
signos evidentes da divindade, feita a sua imagem. Ele € o primeiro
deles, Senhor do Universo, do Tempo e da Morte, todo vaidoso do
seu dialogo sem testemunhas com o Deus unico que o enche de
favores — inclusive na queda, pela qual € o objeto escolhido de seu
sacrificio —, intercessor entre Deus e os homens, vivendo no
isolamento radiante de sua luz. Esta sombra do Deus € uma figura
do mesmo, do imutavel, do intangivel, do imortal e do intemporal.
Quem nao reconheceria, no segredo de seus fantasmas, esta figura,
quer a sirvamos ou sustentemos o demente projeto de encarna-la?
...eis-nos longe da inocente flor que ressuscita o efebo apaixonado
por seu reflexo, até fundir-se na agua calma sem fundo, como nos



descreve Green.13 O narcisismo aspira a uma unidade, a uma
utopia unitaria, totalizagao que tudo questiona, pela clausura do
sistema isolado. Onde estaria o limite para o corpo narcisico, que
participa de um fantasma de corpo global, corpo unitario?

No pensamento freudiano qualquer discussao sobre narcisismo é
discussao sobre pulsdo. Com a descoberta da sexualidade infantil,
Freud passa a considerar que sendo a pulsao sexual a mais
sufocada das pulsdes ja na infancia, esta deixa, mais que qualquer
outra, desejos inconscientes capazes de produzir sonhos; e que é
ela a fonte originaria da autoridade, da superestimacéao das figuras
parentais, da credulidade do amor e da docilidade: a sobrestima do
objeto sexual irradia o campo psiquico e se manifesta como
cegueira logica (debilidade do juizo) a respeito dos produtos da
alma e das perfeicbes do objeto sexual e também como crédula

obediéncia aos juizos que partem deste ultimo. 1% Elas tém sua raiz
num componente masoquista da pulsao sexual, o que nos leva a
pensar que é masoquista o prazer em obedecer que as criancas

aprendem com seus pais e com os outros em geral.1®

De onde vem esta idealizag¢ao, esta superestimagao, por exemplo,
parental?

O magistral estudo do narcisismo nao apenas apresenta algo muito
novo no percurso da obra de Freud, mas também impode
transformacdes na teoria pulsional, remanejando toda a estrutura
tedrica da psicanalise até entdo. A teoria do eu se constitui de forma
articulada com o narcisismo; a funcao do ideal sera qualificada por
Freud de grande instituicdo do eu. Notemos aqui, entdo, de que
maneira nosso eu pode se encontrar investido do sentimento de
imortalidade.

Assim passa-se a admitir a existéncia de uma libido do eu
simultanea a libido do objeto e isso significa, antes de mais nada,
que o eu também é objeto de investimento libidinal e nao uma
instancia libidinalmente neutra num conflito psiquico que se
realizaria entre as pulsdes do eu movidas pelo interesse e as



pulsdes sexuais movidas pela libido. O eu é sexualmente investido
e, por isso mesmo, nao pode ser neutro no conflito psiquico. No
plano do eu existiria, entao, a libido do eu, além das pulsdes do eu.
O eu se torna um objeto, uma imagem, que pressupde um alhures,
um vestigio de identificacbes passadas. O eu €, ao mesmo tempo,
fonte e objeto de investimento. Nos termos da linguagem biologica,
oucamos Freud:

O individuo leva realmente uma dupla existéncia, enquanto fim
em Si mesmo, e enquanto elo de uma cadeia a qual esta sujeito
contra a sua vontade, ou pelo menos sem a intervengao desta.
Ele mesmo considera a sexualidade um dos seus fins,
enquanto que uma outra perspectiva nos mostra que ele é
simples apéndice de seu plasma germinal, a disposicdo do qual
coloca suasforgas em troca de um excedente de prazer, que € o
portador mortal de uma substéancia — talvez — imortal, como o
primogénito de uma familia detém apenas temporariamente
bens vinculados de uma instituicdo que sobrevivera a ele. A
separacao das pulsbes sexuais a respeito das pulsées do eu

apenas refletiria esta dupla fungéo do individuo.18

Concepcao freudiana inesperada e perturbadora, que ndo so impora
transformacgdes na histodria pulsional, mas em toda a estrutura
tedrica da psicanalise. Dupla existéncia, mas também dupla do eu
mortal e imortal, quando se identifica a esta sua parte que é
transmitida na sua descendéncia e se atualiza e se encarna no
corpo, no secreto dos fantasmas, no siléncio dos segredos e
interditos familiares e que inclui no presente algo ou alguém para
quem a morte nao existe.

As psicoses, a doenga organica, a vida amorosa, a economia
libidinal do sono, seriam algumas das confirmagdes clinicas de uma
hip6tese em que considerando

a erogeneidade como uma propriedade geral de todos os
orgéos, isto nos autorizaria a falar de seu aumento ou sua
diminuicdo em uma determinada parte do corpo. A cada uma



destas alteracbes da erogeneidade no interior dos 6rgdos

poderia ser paralela uma alteracdo do investimento libidinal

dentro do eu. 1L

Freud estabelece uma balanga energética entre o eu e os demais
objetos, considerando que ao incremento da libido objetai
corresponde a diminuicao da libido do eu. E da libido do eu que
parte o investimento do objeto e € também para o eu que esta libido
retorna a partir do campo de investimento objetai. Seria preciso que
0 eu se considerasse suficientemente abastecido de libido para
poder investir nos objetos, recapturando este investimento conforme
suas demandas de auto-investimento. Diante dessa balancga
energética permanente e de um eu constituido por uma nova agao
psiquica que estrutura o campo fragmentario do auto-erotismo, o
narcisismo € formulado como um conceito estrutural e ndo apenas
genetico-evolutivo. Entre outras coisas, isto significa dizer que
estamos considerando o narcisismo como um conceito cujo sentido
se impde nos modos operatorios da sexualidade a medida da
dimensao permanentemente insistente das pulsdes parciais. Melhor
ainda: s6 se comecga a cogitar de narcisismo quando se visa situar
os modos como a sexualidade (sempre no sentido da pulséo) se
organiza dominantemente dentro do seu proprio campo e de sua
especifica razdo. Freud ndo cessou, durante todo o percurso de sua
obra, de insistir que o desejo de singularidade absoluta ndo pode
ser proscrito. Mas nao pode sé-lo também o pavor da soliddo do
desamparo; ou que a exigéncia da pulséo € imprescritivel, como nao
menos imprescritivel € a da civilizacao pedindo a renuncia a pulsao.
O sujeito, seu corpo, seria algo entre estas exigéncias e sempre
marcado por esta antinomia.

Assim, vejamos como Laplanche coloca com muita clareza a
passagem do auto-erotismo para o narcisismo:

Nos textos mais explicitos de Freud, define-se como unificagdo
do auto-erotismo (por esséncia disperso), sobre um objeto
unico;, mas sobre um objeto que € também "auto", um objeto
que é sempre interno, "refletido”, e é exatamente por isso que é



batizado com o nome do herdi do espelho, Narciso. Este objeto
refletido esta, conjuntamente, numa série de encaixes
sSucessivos, o proprio corpo ou ainda uma certa imagem
unificada do préoprio corpo, o "eu". O texto principal, muitas
vezes passado em siléncio ou negligenciado na sua
radicalidade, texto inaugural de Freud, diz assim: "... qual é a
relacdo do narcisismo, de que aqui tratamos, com o auto-
erotismo que descrevemos como um estado da libido no seu
comeco 'vé-se bem: estado da libido no seu comego ndo quer
dizer estado do individuo no seu comecgo?"... € necessario
admitir que ndo existe desde o comecgo, no individuo, uma
unidade comparavel ao eu; o eu deve experimentar um
desenvolvimento. Mas as pulsées auto-eroticas existem desde
a origem; algo, uma nova ag¢ao psiquica, deve, portanto, vir
acrescentar-se ao auto-erotismo, para dar forma ao
narcisismo"”. Dois comentarios essenciais: para Freud, trata-se
de uma seqliéncia explicitante temporal, e ndo mitica. O
aparecimento do narcisismo € absolutamente correlativo ao do
eu. Nesta seqliéncia (auto-erotismo, narcisismo, escolha de
objeto) (...) ndo se trata, portanto, do individuo todo, mas da sua
vida sexual, do objeto sexual e da pulsédo sexual. A vida sexual
destaca-se sobre o fundo de uma vida ou de uma relagdo ngo-
sexual que lhe preexiste, a vida da necessidade de que vai

separar-se. 8

O comeco da vida sexual, da historia libidinal de cada sujeito, ndo
pode confundir-se com o comeco da vida de relagao. A vida sexual
sobrevém, € um acontecimento no sentido técnico do termo, um
produto simultaneamente I6gico e improvavel de um encontro. Auto-
erotismo e narcisismo ndo definem modos fundamentais de relacéo
com o mundo em geral, mas modos de funcionamento sexual e de
prazer. Por nao se distinguir, muitas vezes, o dominio da
sexualidade e o das adaptacdes psicofisioldgicas primarias do
corpo,12 o que Freud chamava a auto-conservacéo, a visdo original
e especifica da psicanalise do primeiro desenvolvimento do ser
humano &€ gravemente lesada.



Para Laplanche, é preciso reconhecer que a psicanalise, como todo
0 saber, procede por hipéteses, conjecturas ou representacdes; mas
que o especifico da psicanalise é propor-se como objeto o sujeito
humano enquanto ele proprio € auto-hipotético, auto-conjectural,

auto-representante ou auto-teorizador.22 Se ndo, como
reconhecermos as criagoes de sentido nos sonhos, as teorias
sexuais infantis, os sintomas, o corpo erégeno, o0 corpo narcisico, a
exigéncia pulsional incessante, como tentativas do sujeito de fazer
que o possivel acontecga, ainda que nas representacdes dominantes
dadas como impossiveis?

Este € o sentido do sujeito-intérprete, da psique — marcada como
sentido e como verdade — como interpretacido por exceléncia. O
saber sobre a realidade psiquica deve ter, portanto, a mesma
estrutura que a psique assim constituida, ou seja, deve ser um
saber fundamentalmente interpretativo, como de modo decisivo

elaborou Birman.2! Este saber interpretativo se fundamenta também
na relagao intersubjetiva e tem nela a sua condigao de possibilidade.
Para Freud, esta fundamentacao da interpretacao psicanalitica
conduz as bases da representagao psiquica da pulsao e ao
posicionamento originario do outro como intérprete.

E a situacao originaria € o confronto do recém-nascido, daquele que
ainda nao fala com o mundo adulto. Confronto com tarefas de nivel
demasiado alto relativamente ao grau de maturacéao psicofisioldgica
real. Enfim, € o estado de um ser que, entregue a ele proprio, é
incapaz de se ajudar por si mesmo e, por isso, tem necessidade de
ajuda estranha, condicao definida por Freud como prematuridade,
destacando com isso o desamparo fundamental a que o sujeito e a
condicdo humana estao destinados. Situacdo que define também a
dependéncia fundamental do sujeito ao outro, diante do qual ndo ha
escapatoria. O prolongado desamparo histérico vivido
individualmente reforca a influéncia do mundo exterior real, promove
prematuramente a diferenciacdo do eu em relacdo ao isso, eleva a
significacdo dos perigos do mundo exterior e aumenta enormemente
o valor do unico objeto que pode proteger destes perigos e substituir
a vida intrauterina perdida. As primeiras situacOes de perigo séao



produzidas, criando a necessidade de sermos amados, da qual nao
nos livraremos mais.22

Pois como dominar sem a ajuda de um outro, sem sua
interpretacédo, uma excitagcao que vem de dentro e de fora, sendo
que daquela, a pulsional, ndo se pode fugir, porque nao se pode
fugir de si mesmo? De fato, desde o Projeto (1895), Freud ja se
coloca esta questao e se pergunta como chamamos o outro para
nos ajudar. Nesta direcao, se desenharia uma diversidade de modos
de chamar o outro que vai das formas mais convencionais que uma
determinada cultura estabelece até as mais inusitadas e estranhas
ao convencionado. Desse modo, ainda que nao nos ocupemos
disso aqui, podemos ter uma idéia das consequéncias de uma
clinica psicanalitica confundida com o convencionado.

Chamar ajuda nao sé para satisfacdo das necessidades do corpo:
comer, dormir, aquecer-se, mas também perante o perigo, perceber
0 perigo. Portanto, € como um ser capaz de lapsos e de operagdes
falhadas que se apresenta o ser humano e, como diz Laplanche, 2 a
operacao falhada prova, pois, que ha inconsciéncia, ha mensagens
gue o sujeito recusa ou nao pode reconhecer como tais.

Nessa direcio, o originario presente no adulto sempre € uma
crianca preparada, por ser prematura, para deixar-se desviar e que
se desvia relativamente a toda a norma quanto a sexualidade, como
Freud demonstrou-nos amplamente nos Trés Ensaios sobre a
Sexualidade. E desviante inclusive em relagéo a si propria, na sua
propria divisdo. O adulto perante a crianca sera particularmente
desviante e levado a operacao falhada até ao sintoma. Nesta
relacdo com o outro que é ele mesmo — o outro que foi ele crianca
—, 0 adulto, apela para o infantil que ha em si. Considerando que
nao conseguiremos nos furtar a viver no desassossego do corpo
que temos, a psicanalise, em vez de ser um idealismo, move-se na
direcao oposta de despertar-nos em nossa relacdo com o real desse
corpo. E que as pulsdes, ao contrario dos instintos, ndo estio
ligadas a condi¢des especificas de satisfacdo, mas submetidas a
uma plasticidade em aberto, smpre suscetivel a substituices de



seus objetos e de seus alvos. Nossas pulsdes erram
constantemente de alvo e se desviam de seus objetos, e € por isso
gue nosso desejo ndo é uma necessidade identificavel por aquilo
que o satisfaz.

Explicitamente, a mais importante caracteristica da pulsio é
deslocar-se sempre sobre novos objetos seguindo caminhos

associativos.2* Por isso, ela sempre desarruma o arrumado e
promove, se quisermos e pudermos aproveitar a oportunidade,
novos arranjos e outros desenhos ainda possiveis de ser tragcados
pelo mesmo sujeito. Ela € uma forma em nds de colocarmo-nos fora
de alcance, de nos esquivarmos incessantemente e subvertermos
|6gicas cheias de razbes, mediante a rapidez de seus
deslocamentos.

Nas obras de Henry James, 0 excessivo, 0 a mais se revela nas
criancas, que tém muitas percepcdes que nao podem ser traduzidas
em palavras; cuja visao € sempre muito mais rica e a sua apreensao
e constantemente mais forte do que seu vocabulario imediato ou
nao. Para todo aquele que de imediato vé a vida, em si, como uma
coisa desmedida, informe, as vibragcbes menores, mais finas, mais
timidas, mais ansiosas, assim forjadas pela paixdo que precede o

conhecimento, nunca s&o insignificantes.22

Entdo, qual € essa nova agao psiquica, alguma coisa que deve
acrescentar-se ao auto-erotismo para formar o narcisismo, no dizer
de Freud? Esta nova acao psiquica refere-se a uma transformacéo
que se constitui na relagcdo com as figuras parentais que participam
da instauragao da onipoténcia primaria, isto €, o narcisismo primario.
Esta auto-imagem totalizante, que organiza o eu originario, se
constitui mediante uma imagem vinda através do Outro, como bem

sublinhou Lacan.28 E do estado da parandia, com o qual abordou a
questao do narcisismo, Lacan conservou um aspecto essencial que
considerou como um traco universal: o eu possui uma estrutura
parandica, € um lugar de desconhecimento. Isso quer dizer que nao
reconheco o que esta em mim, vejo-o do lado de fora no outro

(como o mostra, em particular, a andlise da projecdo no ciime).2Z



Na evolugao de sua teoria, como foi observado por comentadores
de sua obra, Lacan parece aproximar-se mais da teoria freudiana
em sua ultima formulacio sobre a relagao entre o narcisismo e a
transferéncia, sobretudo nas relagbes da imagem e da pulsio.

Sabemos que a prova do espelho € uma encruzilhada que Lacan
destacou magistralmente, como assung¢ao de uma imago do corpo
préprio, que vai inaugurar a funcao do eu. Cabe aqui mencionar que
Lacan nos ensina rigorosamente a ndo confundir a resultante da
assungao dessa imagem —eu ideal — com o termo sobre o qual
retroativamente ela se possibilita — a imagem especular de si, o0 seu
alter-ego. A funcao do espelho igualmente ndo se reduz ao regime
do escdpico, como demonstram os trabalhos da psicanalista

Francoise Dolto,28 através da nocdo de imagem inconsciente do
corpo—corpo heranca do inconsciente materno.

Mas o que € um espelho? Pergunta de Clarice Lispector, em quem
fomos buscar a resposta:

E o Unico material inventado que é natural. Quem olha um
espelho, quem consegue vé-lo sem se ver, quem entende que a
sua profundidade consiste em ele ser vazio, quem caminha
para dentro de seu espaco transparente sem deixar nele o
vestigio de sua propria imagem — esse alguem entao percebeu

0 seu mistério de coisa.?2

A formulagao de Freud sintetiza rigorosamente todo o investimento
narcisico realizado pelas figuras parentais no corpo da crianca, que
unifica a fragmentacéo auto-erética e o dota de todos os poderes
soberanos.

O narcisismo primario representa, entao, a instauracao da
onipoténcia primaria, que se cria no narcisismo renascente dos pais
que atribuem ao filho todas as perfeicdes e sonhos a que eles
mesmos tiveram de renunciar. His Majesty the Baby realizara, como
diz Freud, os sonhos de desejo que 0s pais ndo puseram em

prética,2%, garantindo assim a imortalidade do seu proprio eu



onipotente, infantil. Nesse espaco viriam inscrever-se as imagens e
as palavras dos pais, da mesma forma que os votos que, segundo a
imagem de Perrier, sdo pronunciados pelas fadas boas e mas sobre

o berco do bebé.31

Mas em que consiste mesmo o atrativo da crianca a ponto desse
nosso século ter-se intitulado século da crianga? Acreditem se
quiserem e puderem... Na teoria freudiana, o atrativo da criancga se
postula como inserido num contexto que se regula pela ordem do
desejo e do narcisismo, € néo pela ordem de uma moral médico-
psicoldgica ou educacional. Assim vejamos:

...0 atrativo da criancga reside em boa parte em seu narcisismo,
em sua complacéncia consigo mesma e em sua
inacessibilidade, 0 mesmo que o de certos animais que nao
parecem reparar em nos, como os gatos e alguns grandes
carniceiros (...)E como se os invejéssemos por conservar um
estado psiquico beatifico, uma posicéo libidinal inexpugnavel
que noés deixamos faz tempo.32

Ou seja, a relagao com o Outro, que € constitutiva do eu, € amar-se
através do outro, que Freud reconhece como renascimento e
reproducdo do préprio narcisismo,22 o que implica o apagamento do
singular do outro em favor do desejo do Um. A instauragao da
onipoténcia primaria, isto €, o narcisismo primario, nasce da relagao
que o eu parental, o eu de cada pai e mae, estabelece com seu
duplo. Assim como podemos dizer que o ideal do auto-erotismo
eram "os labios beijando-se a si mesmos", podemos também dizer

que o ideal do narcisismo era fazer amor a si mesmo. 34

Um trecho da Biblia, no Génesis, nos diz que o Senhor fez a sua
criagdo em seis dias, no final ele contemplou tudo e viu que estava
bom. Podemos dizer o mesmo do amor dos pais em relacao aos
seus filhos, de modo que enfermidade, morte, rentincia ao gozo,
restricdo da vontade propria ndo devem atingir a criancga; as leis da
natureza e da sociedade cessam ante ela, e realmente deve ser de

novo o centro e o nticleo da criacdo.35 Eis entdo o comovedor amor



parental e dos idealistas (que ndo sao poucos em metéria de
educacao dos homens), tdo infantil no fundo.

Assim, a situacao originaria da crianga, seu confronto com o mundo
adulto e com os imperativos do corpo, estabelece-se num duplo
registro: uma relacao vital, reciproca, de interacao, de protecao e
amparo, sem a qual nao se sobrevive e na qual aprendemos a amar,
e uma outra relacao, em que esta implicado o sexual, em que a
interacdo nao funciona, a balanca é desigual e o desvio do natural
se impde sempre. Neste registro, como propde Laplanche,26 ha um
sedutor e um seduzido, um desviador e um desviado, sem que se
possa prever para onde esta seducio, este inevitavel desvio,
aponta. As vezes leva-nos a psicose.

Ent&do por que a crianga sai do narcisismo primario? Com efeito, a
crianga sai quando seu eu se vé confrontado com um ideal com o
qual tem de se comparar, ideal este que se formou fora dela e que
lhe é imposto de fora, existindo para cada sujeito variagdes
singulares quanto ao exigido por este ideal e seu cumprimento. Pois
este ideal, com o qual cada sujeito mede seu eu atual, corresponde
a um conjunto de representagoes, impressdes, vivéncias implicadas
pela linguagem, pela sociedade e pelas leis, tais como sao
transmitidas pelos pais de cada um de nés. Desse modo, o sujeito
encontra um lugar para si num ponto — ideal do eu — de onde se
vé como passivel de ser amado, na medida em que satisfaca a
certas exigéncias.

Os atos, fantasias e afetos do sujeito acham-se assim governados
por um conglomerado de regras, em sua maior parte inconscientes,
que exercem seu mandato de um modo imperativo compulsivo
(ideal do eu ideal) ou de uma maneira indicativa mais flexivel e n&o
compulsiva (ideal do eu). A primeira, mais arcaica, parece pér em
jogo em cada norma todo o narcisismo, enquanto a segunda
compromete em cada ideal s6 uma parte deste narcisismo, sendo
uma modalidade mais evoluida e abstrata que permite certo grau de
eleicido e tolera certa margem de fracasso sem desorganizar-se. O
seu ideal mostra uma forte dependéncia da percepc¢ao do objeto, de



cuja presenca, proximidade e auxilio nao se pode prescindir, no
minimo. Quando se trata de sua regéncia, estamos diante de um
ideal narcisista (eu ideal), onde se impde uma renuncia a satisfacéo
sexual as expensas do recalque das aspiragoes, da idealizagao do
objeto e da escravizacao (submissdo) do eu a esse objeto investido
como ideal. No vinculo idealizado, o objeto € exaltado até parecer
unico e insubstituivel.

Ele, o objeto, ocupa o lugar do ideal. Investido pelo narcisismo do
individuo, € valorizado, mais que por suas virtudes, pelas exigéncias
do narcisismo insatisfeito, cuja desejada perfei¢cao se cré
reconhecer no objeto. Tornado ideal, depositario do narcisismo do
sujeito, o objeto comeca a reger sua vida. Ha uma intensa
dependéncia em relacao a ele, pois trata-se de uma parte do eu. As
expectativas do eu ideal ndo sao senao um reflexo das aspiracoes
narcisistas dos pais, representando e encarnando a atitude
observadora, normativa e valorativa dos pais para cornos atos da
crianca. Cabe aqui mencionar que os pais e seus herdeiros, como
os educadores, entre outros, nao sao reconhecidos de modo total,
de uma vez e para sempre, como objeto diferenciado do eu. O eu
ideal, inspirado no narcisismo parental (ideal narcisista) ndo s6
antecede a escolha de objeto como omite seu advento.
Condicionado pela estima e valoragao do eu, € compelido a
conformar-se e a funcionar como o indicam os mandatos e ideais
narcisistas. Quando estes ideais narcisistas, que se concentram no
eu ideal, se projetam nos objetos do mundo exterior, os
engrandecem e idealizam, reproduzindo com eles uma relagao
semelhante a da crianga com sua mae (pais).

Séo investidos com todo o narcisismo que impregnava o eu. Toda a
onipoténcia, a auto-suficiéncia e a superestimacio que
caracterizavam o eu em seu periodo narcisista absoluto, que no
momento da relagéo narcisista, passam a ser atribuidos ao objeto,
desenvolvem com este uma relacdo de maxima dependéncia na
qual o eu experimenta todo o seu desvalimento, toda a sua
necessidade e todo o seu ser indefeso. As vezes, os pais, 0s
educadores, nunca isentos de tracos narcisistas, favorecem e



mantém a idealizacio. Esta relagdo, embora de objeto em sua
manifestacio, é intensamente narcisica em sua estrutura. E uma
relacdo que se coloca em um antes da diferenca dos sexos, € uma
relagcdo com uma imagem de si mesmo, digamos, projetada no
objeto. Por isso dizemos que a libido que esta em jogo nesta relagao

é uma libido homossexual.3Z

Também o ideal do eu sera uma instancia ideal, o herdeiro do
complexo de Edipo, pois é um precipitado de identificacdes
secundarias, pelas quais o objeto se converte em modelo ou ideal.
No ideal do eu, o ideal esta fundado no principio de realidade e
ocupa o lugar de objeto ao qual sucede. Ele se apresenta como uma
parte diferenciada do eu real (atual) que condensa as
representacoes éticas e estéticas dos modelos e ideais que se
pretende alcancar num incessante movimento de avaliagao e auto-
afirmacao do eu real (atual).

Em seu intercambio com a realidade, como cristalizacao da
simbolizag¢ao edipica, se oferece como mediador para o eu real se
robustecer, aceitando as percepcdes do mundo exterior e as
representacoes pulsionais do interior.

Na medida em que o eu abandona a estrutura narcisista e se interna
na trama edipica, o ideal depende cada vez menos da pessoa
concreta que se percebe e cada vez mais da funcao abstrata que se
concebe. Tal transformagao nos possibilitaria enfrentar a morte
dessa crianca ideal, que quis ser para compensacao das feridas
narcisicas dos pais, educadores, permitindo-nos reconhecer os
desejos destes, desentranha-los do seio dos nossos proprios
desejos, para que deixem de operar desde um eu inconsciente,
narcisico, ideal e passem a formar parte de um eu coerente.

Assim, o ideal do eu (ideal do eu e eu ideal) esta encarregado de
uma permanente observacao e avaliacio inconsciente dos impulsos
do isso, das representacdes do eu e dos comportamentos no mundo
exterior. E aqui € importante sublinharmos que o ideal € o conjunto
de representagdes culturais, éticas e esteticas que regula, com sua



normatividade, as aspiragdes pulsionais que passarao a
consciéncia, a motilidade e as que terao de ser recalcadas por
serem inconciliaveis com ele. O recalque advém do eu nas suas
exigéncias éticas e culturais e o ideal opera, em sua maior parte,
num nivel inconsciente. Nesse ideal se acha condensado o respeito
do eu por si mesmo e dele parte o recalque para qualquer exigéncia
pulsional que tenda a retira-lo. Assim, os distintos destinos
pulsionais frente um impulso conflitivo dependerao de sua
magnitude e também da natureza do ideal que os avalia.

O eu ideal e o ideal do eu tém uma relacido muito estreita com o
ideal a que nos referimos, quer dizer, com a personificacdo das
normas e regras familiares e sociais. De acordo com estas,
valorizamos permanentemente impulsos, fantasias, pensamentos,
afetos, aplicando-lhes um valor (positivo, negativo ou indiferente),
segundo correspondam ou nao ao que a norma estipula,
regulamentando assim nossas experiéncias no mundo de dentro e
no de fora, bem como os graus de liberdade para aceitacédo de

transformac&o de um impossivel em possivel.38

Tais formulagdes nos permitem dizer que a alteridade como valor
encontra-se presente apenas no registro do ideal do eu, onde
efetivamente existe o campo da intersubjetividade. Tal n&o ocorre no
eu ideal, que se move no regime de idealizagao e do submetimento
do eu.

Como nao pensar aqui na situacao explosiva com a qual a
educacao em saude lida, ao se propor a construir o sujeito de
acordo com as regras estabelecidas numa tradi¢cao cultural e num
espaco social determinados e a regular seu corpo e suas relagoes
com os outros, fazendo uso apenas da idealizagdo do seu saber?

Isto nos leva a pensar que so6 € ensino verdadeiro aquele que
consegue despertar uma insisténcia naqueles que escutam, um
desejo de saber que so pode surgir quando eles proprios tomaram a
medida da ignoréncia como tal — naquilo em que ela ¢, como tal,

fecunda — e isto também vale para aquele que ensina.22 No



entanto, como nos lembra Musil, quem esta no poder se irrita menos
quando os débeis ndo podem do que quando estes ndo querem. E
certo que a inteligéncia s6 € apreciada, no ser servil, quando vai
unida a submissédo mais incondicional. No momento em que falta
esse certificado de boa conduta e aparece a duvida sobre se sera
vantajosa para o senhor, € chamada nao tanto de inteligéncia, mas
de impertinéncia, insoléncia ou perfidia. Muitas vezes disso se
deriva uma situagcao em que parece que a alteridade mancha a
honra e a autoridade do poderoso, ainda que ndo 0 ameace em sua
seguranca. No campo da educacao, um aluno, um paciente bem
dotado e rebelde é tratado com maior dureza que um recalcitrante
por limitacdes mentais. Portanto, ser estupido, ser tolo, para nao
mostrar-se inteligente, diferente, atitude que se considera estupida,
acaba muitas vezes por reduzir o sujeito ao desespero, ou seja, a

um estado de debilidade.40

Como sempre ocorre no nosso desassossegado corpo pulsional,
mostramo-nos incapazes de renunciar a alguma satisfacdo de que
gozamos uma vez, uma posicao libidinal qualquer, mesmo quando

sua substituta ja se avizinha, como diz Freud.2! Na realidade, ndo
querendo nos privar da perfeicao narcisista de nossa infancia e nao
podendo manté-la pelas exigéncias do mundo que nos cerca e pelo
despertar de nosso juizo proprio, procuramos recupera-la na nova

forma do ideal do eu.22 O eu aspira intensamente reencontra-la,
reencontrar o narcisismo primario, a onipoténcia primaria e, para
isso, buscando recuperar o amor e a perfeigcado narcisica, passa pela
mediacdo do ideal do eu. O que fica perdido é o imediatismo do
amor. A partir dai, s € possivel experimentar-se na busca desta
aspiracao através do outro; sera na relacdo com o outro que nos
sera revelado o que éramos, ha muito tempo, sem o saber — de
novo a crianga maravilhosa e imortal.

Mas a mortalidade, a invulnerabilidade, a negagao dos limites no
espacgo e no tempo, a negacgao do aqui e agora é um estado de
idealizacao do eu que esta ameacgado na sua existéncia. O pulsional
obedece a um regime diverso daquele que se orienta pelo minimo
desconforto.



Esse investimento libidinal da imagem que se constitui através do
Outro, que é estruturante do eu e no qual este funciona como o
grande reservatoério da libido originaria das zonas erogenas, produz
uma subversao na teoria pulsional. Pois, se a energia do
investimento do eu nao € apenas o interesse, mas também a libido
que investe o campo do objeto — sendo o eu também objeto para o
investimento libidinal —, o conflito psiquico ndo ocorre apenas entre
duas pulsées de natureza diferente, como Freud pretendia
estabelecer com a sistematizagao anterior.

Uma leitura minuciosa dos textos freudianos, sobretudo dos
trabalhos clinicos e de seus impasses e duras desilusdes, revelaria
que nem sempre aparece a exigéncia de reduzir o conflito mental a

diferentes formas de pulsdo.22 Nem sempre as pulsdes do eu s&o as
forcas recalcadoras.

No inicio de sua obra, o inconsciente e 0 eu estdo em conflito e
Freud via no eu seu mais seguro aliado no tratamento, ja que a ele
cabia ser o representante da relagao com a realidade psiquica e
com o mundo externo. As causas da loucura do homem podiam ser
pensadas pelo seu ndo-reconhecimento do inconsciente. O trabalho
consistia entdo em interpretar o recalcado e a consciéncia pecava
por ignorancia. Com a sistematizagao metapsicologica da década de
1910 esta exigéncia foi definida, o que entra em contradicdo com o
narcisismo, até mesmo porque o essencial no conflito passa a ser
jogado na balanga energética entre a libido do eu e a libido do
objeto, e n&o entre pulsdes de natureza diferente. Em funcao disso
tudo, a primeira teoria pulsional de Freud vive um impasse, choca-
se com contradi¢gdes insoluveis, que acabam por leva-lo a remaneja-
la.

Esta ultima ilusdo viria a desmoronar quando Freud se defrontou
com certas neuroses rebeldes, como as vicissitudes do caso do
Homem dos Lobos (1918). Ao contrario do que se esperava, a
interpretacédo das recordacdes mais antigas, as das cenas primarias,
nao devolvia ao eu nenhum entendimento que o0 movesse a ser
racionalmente razoavel, mantendo-se intratavel e ndo sendo mais o



aliado esperado. Se continuava a ser verdadeiro que o eu podia
responder adequadamente a alguma das exigéncias que a realidade
da experiéncia analitica Ihe impunha, algo tinha que ser revisto em
toda a estrutura do psiquismo.

Este impasse s6 sera superado com a segunda teoria pulsional,
quando o conflito psiquico aparecera sob a forma de um novo
dualismo pulsional, entre as pulsdes de vida e as pulsdes de morte,
no interior das quais as pulsdes sexuais € as de autoconservacao

serdo consideradas manifestacdes das pulsdes de vida.2% No novo
contexto tedrico, ao qual Freud é conduzido em 1923, o conflito
pulsional ndo se superpde mais a um conflito topico, na medida em
que ambos os grupos pulsionais se situam em cada uma das
instancias psiquicas.

Interessa-nos, neste momento, desenvolver algumas questdes da
problematica do narcisismo, por seus fundamentos e por seus
efeitos, ja na ante-sala de um novo desdobramento, anunciado
esquematicamente, da teoria freudiana. Um novo desdobramento do
COrpo narcisico.

O. Mannoni tem razao ao dizer que muitos de nds ainda néo
podemos conceber a perturbadora e magistral introdugao do
narcisismo que Freud acarretou em nossa vida, ndo podendo fazer
idéia de que esse eu, que em ultima instancia era o sucessor da
antiga razao, também fosse um personagem da fantasia, um objeto
libidinal, um espelho de miragens — e agente tanto da loucura

quanto da razdo.22

O alcance da formulagao de que o eu é uma estrutura imaginaria, na
qual o sujeito estabelece uma relagao especular consigo mesmo,
sustentada na relagdo com o Outro, introduz todas as deformacdes
que o desejo € capaz de produzir. Nessa paixao por si mesmo, em
aspirar ser de novo, como na inféancia, seu proprio ideal, também a
respeito das aspiracoes sexuais,*8 os designios basicos do desejo
estdo em questao, como ocorre em qualquer paixao. Nessa
interpretacao freudiana ressoa o mito de Narciso, revelando-nos



tanto o poder fascinante que esta auto-imagem tem para o sujeito,
quanto o seu potencial mortifero: ...a formacéo do ideal aumenta as

exigéncias do eu e é o mais forte favorecedor do recalcamento.?L

O fato do eu ter sido desalojado de sua antiga posi¢cao solar, como
em o eu é outro de Rimbaud, suscita novos problemas. Sendo
libidinalmente investida, esta auto-imagem pode errar seus alvos,
desviante em relac&o a si propria, a sua divisdo. Constitui, antes,
algo que participa de certo tipo de fantasma de corpo global, de
corpo unitario, fantasma de unidade. O certo € que a ordem erdgena
e o0 inconsciente se recusam a tal, irredutivelmente, e nem por isso
deixamos de ceder a compulsao de articular unitariamente.

Se as pulsdes sao sempre um se fazer, o eu, diz Freud, € uma
organizacao vulneravel, tal como suas pretensdes de autonomia
com respeito ao objeto, a auto-suficiéncia, a necessidade de um
dominio permanente, a inclinacéo faustica de tudo saber e tudo
poder.

A razao iluminista, reinado desse eu onipotente, todo-poderoso, é
destronada pela razado sexualizada, que Ihe diz que a razao é
mortal. O corpo é que ressurge, corpo fonte da libido, produtor
libidinal e produto desta libido, apesar da tentativa de apagamento
de suas marcas e presencas reais.

E evidente que nds, homens de cultura, enfrentamos com embarago
a realidade de nossa corporeidade, de tudo que nos recorda com
demasiada nitidez, nos diz Freud, a natureza animal do ser

humano.*8

Querendo nos igualar aos anjos mais perfeitos e estando longe de
tal perfeicdo, temos recorrido a diversas tentativas de desmentir no
possivel esse incbmodo resto terrestre, de escondé-lo e subtrair-lhe
a atencao e o cuidado a que teria direito como parte integrante do
nosso ser, como fonte de pensamentos, por meios de que ndo nos
haviamos percebido, como sustentagao para a emergéncia das
pulsdes. Aquilo que no corpo move-nos a permanecer nele, como se



num reconhecimento, fazendo parte dessa paisagem, de onde
também viemos. O corpo € também servidao, finitude,
vulnerabilidade, desamparo. O mal-estar é primordialmente um
mal-estar corporal.

Num texto de 1888-1889, Freud observa que a transferéncia € um
fenbmeno auténtico, uma capacidade do corpo e por isso as
manifestacdes histéricas ndo derivam do sugestionador: ...a
transferéncia € um fenémeno inteligivel em termos fisiologicos (...)
ndoé senao o exagero de uma relaggdo normalmente presente entre
partes simétricas e por isso é possivel ser provocada sobforma

rudimentar em pessoas normais.2 Como tal, irredutivel a ser fixado,
funcéo do corpo erégeno, que o mantém aberto, deslocavel, para
que ele ndo seja englobado no corpo fisiolégico € nem no corpo
representado do eu.

Pois se tivéssemos que falar sobre a natureza em termos humanos,
teriamos que dizer, como Freud, que ela se parece com o0 que, em

se tratando de nos, chamariamos de inconsequiente.22 Por isso,
para a psicanalise e o sujeito do qual ela se ocupa (enquanto ele
préprio € autohipotético, ou autoteorizador) nunca se tem o
proposito de cancelar oposi¢bes nem de se chegar a resolugoes

definitivas,®! ja que a pulsdo sexual ndo faz senédo proclamar seu
proposito de apoderar-se do objeto sexual em todas suas

dimensobes.22

As regides do circunstancial, do instavel, colorido, claro-escuro,
terras por onde andam a infancia, a poesia, as artes, as ciéncias em
seus comegos, habitam o corpo libidinal e obrigam-nos a dizer: A
humanidade sabia que era dotada de espirito; eu devia lhe mostrar
que também existiam as pulsées. Mas os homens estdo sempre
insatisfeitos, ndo podem esperar. Eles querem sempre alguma coisa

pronta e acabada...22 Estamos sempre no campo dos assuntos
humanos, seja ensinando ou curando, lidando com a utopia de uma
relacdo harmoniosa, clara, organica, complementar entre as
diversas partes de uma suposta totalidade de um corpo.



Porque existem as pulsbes, que ndo conhecem teorias unitarias,
harménicas, claras como a luz e continuam sua transgressao e
irrupcao, € que qualquer pretensio de esgota-las ou sufoca-las dura
muito pouco tempo: elas s&o inesgotaveis, um-a-fazer constante e
intransferivel. Freud duvida muito que sejamos capazes de
empreender algo que ndo nos leve a um propdsito. O que interessa
a pulsdo nem sempre interessa ao eu ou coincide com o0s interesses
do eu, o que torna a tarefa de fazer-nos mudar e mover-nos a
aprender algo novo extremamente dificil e exigente para aqueles
que a isto se proponham. Ndo ha nenhuma via de salvacao fora do
reconhecimento, da adocao da pulsio, assimilando em vez de
expulsar o que é entio visto como um corpo estranho externo.
Apreender aquilo que de uma certa maneira ja se sabe, o estranho
no interior de nods: a libido que se organiza sob a forma de pulsdes e
que nos faz permanentemente prematuros perante sua irrupcao,
obrigando-nos desejantemente e sempre a encontrar objetos
apaziguadores. Percebe-se, assim, como Leonardo da Vinci pode
dizer que as janelas do corpo sao janelas da alma e, além disso,

s&o janelas do eu.®* O encantamento de Narciso &,
tautologicamente, o mesmo que o do suicidio pois, partindo do olhar,
Freud liga o narcisismo ao dominio do visivel.

De agora em diante o eu da raz&o iluminista nao caminha nem viaja
como garantia do Bem platonico, da idade das luzes, da vitoria das
ciéncias e religides triunfantes e da historia oficial dos nossos pais.
Nao pode mais seguir um mapa, que repetiria um espaco ja
explorado. A errancia e as miragens comportam os riscos do erro e
do extravio. Ja ndo se sabe mais o tempo todo o que se esta
fazendo, nem onde se vai, nem de onde se vem.

Na introducido da segunda topica, a questao foi consolidada nesta
perspectiva. Freud assinala, entdo, que o eu é originalmente
corporal, eu-corpo e, além disso, que ele € ndo apenas uma
superficie como também a projecdo de uma superficie: O eu é
sobretudo um eu-corpo; hdo é s6 um ser de superficie, sendo, ele
mesmo, a proje¢do de uma superficie.22 Num primeiro tempo, nédo
ha eu, ou melhor, esta em coincidéncia com o todo do individuo e,



mais especificamente, com a periferia que o delimita. Num segundo
tempo € o inicio do eu como imagem do todo, metafora do todo
biologico, mas também o6rgéo do todo, em continuidade metonimica

com ele.26

Observemos que o tipo de conflito de que Freud falava em A
Perturbacao Psicogénica da Visao (1911), longe de designar um
fator n3o libidinal no eu no exercicio de suas fun¢gdes somaticas e
de governo dos acessos a motilidade, testemunha, pelo contrario,
uma usurpacao, uma invasao da libido no eu. Os ataques histéricos
revelam, através da conversao, uma semelhante invasao na esfera
motora. A onipoténcia do pensamento do obsessivo mostra a
sexualizagdo do pensamento. Quanto mais Freud reflete, mais
radicaliza a sexualidade e finalmente anexa o eu. Desde entao, a
libido esta em todo lugar, mesmo nas mais profundas dobras do
corpo organico: no buraco do dente doente,2Z no 6rgao
desaparecido do hipocondriaco,28 nas psicoses,?2 na vida amorosa
do ser humano,?2 no estado de dormir.8* O amor é
fundamentalmente amor de si proprio e, enquanto tal, nao se deseja
ir para além das fronteiras do seu proprio interior. Desprende-se do
sujeito e volta-se para as coisas exteriores, apenas quando
transborda: Um forte egoismo preserva de adoecer, mas por fim tem
que se comecgar a amar para nao cair doente e certamente
adoecera, se como consequéncia de uma frustragcdo, ndo pode
amar. Algo parecido com a psicogénese da criagao do mundo,
segundo a imaginou H. Heine:

Doente estava; e esse foi
da criagdo o motivo;
criando convalesci,

e nesse esforgo curei.82

O amor € um remédio forgado para este eu que, num segundo
momento, mais restrito que o individuo, € um externo-interno que



age do exterior para o eu, como configurou Laplanche.83

Assim, o conflito mudou de protagonistas, se € que ha algum, se o
protagonista se pretender unitario, fixo. A problematica agora é
essencialmente distributiva, econémica, para todos os envolvidos,
sem excegao. As imagens de si, tanto do eu quanto do objeto, tanto
da razao iluminista quanto da paixao, tanto do corpo orgéanico
quanto do corpo narcisico, estdo desestabilizadas. Nada, nem
ninguém, escapa a libido. Estamos diante do modo
polimorficamente atuante do pulsional. Além de ser uma superficie,
0 eu é a projecao de uma superficie, com todas as inversdes
imaginarias que isto implica. A metafora do esquema corporal,
introduzida por Freud, assinala nao apenas o carater especular do
eu, mas também sua constituicdo através do Outro, como delineado
em 1914

Para nos servir de uma analogia anatdbmica, o melhor é
identifica-lo ao homunculo cerebral dos anatomistas, que se
encontra no cortex cerebral, a cabecga para baixo e 0s pés para
cima, os olhos voltados para tras e sustentando a zona da

linguagem a esquerda.t*

Com isso, evidentemente, a questao do objeto esta colocada no
interior da economia narcisica, nao existindo disjung¢ao entre
presenca do objeto e narcisismo, o que possibilita pensar a
existéncia do narcisismo mesmo com a presenga do objeto.

Nessa perspectiva, em 1923, o narcisismo secundario seria
especular, herdeiro de todas as caracteristicas anteriormente
atribuidas ao narcisismo primario. Com isso, também a questao da
constituicdo do eu fica colocada em toda a sua complexidade: o
narcisismo do eu é um narcisismo secundario, retirado dos

objetos.85

A imagem do corpo da ao sujeito uma transcendéncia, uma
objetividade na qual se intencionaliza a si mesmo como unidade
discreta, separadamente dos demais objetos que o rodeiam, bem



como permite uma razao linear, uma educagédo no campo da saude
protagonista e sua crenca num saber auto-suficiente sobre o corpo.
Mas, se o eu é investido libidinalmente, esta autonomia é ficticia,
esta sustentada por uma fixacdo ndao menos ficticia. Pois esta
imagem o faz aparecer ndo somente sendo em si mesmo € para Si
mesmo, senao também escudado diante de relagdes e atividades
movedicas e mutaveis que de fato exercem um continuado
acossamento sobre ele no terreno em que ele esta realmente. A
imagem do corpo faz eterno o sujeito e o amor que vincula o sujeito
a esta imagem: Ser de novo, como na inféncia, seu proprio ideal,
também por respeito as aspiracées sexuais: eis aqui a que aspiram
os homens, nos diz Freud.28 Em sua esséncia, amor pela
eternidade, pela sua propria eternidade.

Nesta perspectiva, Nietzsche nos conta que Deus morreu de rir,
quando um deus se quis unico, como esse, da representacio

tirAnica do menino-rei.8Z Tarefa tdo imperativa quanto impossivel de
ter fim, pois como todo representante inconsciente € ele indelével.

Onde o eu n&o € eu, mas ou outra nebulosa satélite da galaxia,
carregada de energias momentaneas em processo de fissdo
incessante, porque pulsional, libidinal, nao pode existir autoria na
acepcao de unica e estavel. A razio iluminista deixa de ter um /locus
fixo. Como disse Picasso, desde que inventamos o compasso e o

radar, se tornou possivel aos tolos voltar ao ponto de partida...88 A
verdade nao tem mais lugar fixo, é essencialmente circulante.

Se o eu é investido libidinalmente, se é constituido de forma
especular, referindo-se a relacdo do sujeito consigo mesmo
mediante uma imagem e organizado através do Outro, coloca-se em
questao toda e qualquer relacao, incluindo a do psicanalista com
sua auto-imagem, com sua teoria e com sua pratica interpretativa
(como a do educador, a do médico). Com este questionamento, a
libido esta em todo lugar, em qualquer razdo, em qualquer corpo
gue se pretenda dessexualizado, protagonista e detentor de uma
verdade.



A educacao no campo da saude, tal como a conhecemos, perde a
seguranca absoluta que imagina possuir quando representa sua
pratica com todas as ilusdes da racionalidade soberana, ou seja,
quando sua pratica interpretativa é sustentada por um suposto eu
deslibidinizado, ndo marcado pelas tramas narcisicas. A idéia de
totalizac&o unificante a qual esta ligado o conceito de narcisismo
nos faz pensar nas pretensées dementes da razao iluminista de se
transformar no sugestionador do século XX, efetuando uma
sugestao direta, onipotente, que fixa a priori um ideal de eu a ser
alcancgado pelo sujeito. Sugestao essa que, exigindo crenca cega,
submissao sem critica, abusa, portanto, de todo o passado e de
tudo aquilo a que nds inconscientemente aspiramos, na medida em
que nao esta diretamente consciente ou nao nos lembramos, que se
exprime em nossos romances atuais, em nossas relacbées com as
teorias, as técnicas, os analistas, os professores, os médicos e
outros que despertam o lugar dos pais dos nossos comegos e seu
narcisismo.

E justamente porque o amor proveniente do outro soma-se ao amor
de si mesmo que... ndo se deve educar o enfermo para que se
assemelhe a nos, sen&o para que se libere e consume seu proprio

ser. 89

O que acabamos de dizer implica que a concepg¢ao de sujeito em
psicanalise tem estatuto bem diferente da idéia de individuo e suas
hierarquias etarias, sociais, bioldgicas, pois € figurada como se
constituindo em seu ser por uma rede de relagdes que o ultrapassa,
por uma historia de desejos que o antecede, que se apresenta como
enigmas acerca da sua existéncia, da sua sexualidade, da sua
mortalidade, enigmas a serem decifrados ao longo do percurso
imprevisto de uma vida.

Ja faz muito tempo que a revolucdo astrofisica nos ensinou a néo
mais centrar o céu nem o universo. Dizem até que o ponto original
do Big Bang né&o teve lugar nem tempo. Assim, o centro nao €
senao uma colcha de retalhos.



Entramos na fase final da lenta ruptura que faz desmoronar a idéia
de que o corpo humano se reduz a um codigo organico, fixo e
totalizador e que a razdo que assim o formula detém o dominio
racional do codigo interpretativo. A um novo desdobramento desse
corpo narcisico Freud sera levado. Assim, vamos adiante.
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IV Oficio de viver: o corpo pulsao que
é de morte

Se verdadeiramente estas entre os eleitos, cuida de como adquirir
predominio tal Por mais que te glories, por mais que as cidades da
Italia e da Tessalia te celebrem os feitos em alta voz, por mais
decretos honorificos que votem os admiradores teus de Roma, nem
alegria nem triunfo hdo de durar-te, nem te acharas um homem
superior (superior?) quando, em Alexandria, Teddoto te leve, sobre
um pedacgo de pano ensanguentado, a misera cabega de Pompeu.
E n&o confies em que, na tua vida limitada, regrada, tdo pedestre,
nada aconteca de terrivel, teatral. Talvez neste mesmo instante a
bem cuidada casa do teu vizinho seja invadida por — invisivel,
imaterial — Teodoto levando uma cabecga pavorosa.

(Konstantinos Kavafis — Teddoto)

Retomando o ensaio freudiano sobre o narcisismo, vimos como ele
havia colocado em questao, de modo irreversivel, a primeira
oposicao pulsional pulsdo sexual-pulsao do eu (pulsdo de
autoconservacgao) quando formulara que o eu também € objeto de
investimento libidinal, formalizando assim uma concepcéao especular
do eu que vinha delineando desde 1910, quando introduziu pela
primeira vez a problematica do duplo no seu escrito sobre Leonardo
da Vinci. Com isso, evidentemente, o que fica em questao é o lugar
de um eu soberano, com a pretensao de ser um intérprete
hegemonico do outro, sem estar assujeitado as manhas da libido. O
ideal de um eu, de uma razio e de uma normalidade pensada numa
relagao de exterioridade do objeto, cujas leis eram duradouras, fora
do tempo e da historia libidinal, perde a segurancga absoluta que
imaginava possuir ao representar sua pratica com todas as ilusoes
da racionalidade soberana e cheia de certezas. Isto significa, ao
contrario do que se pretendia, que o eu, que a razao nao esta mais
sob o dominio total e que o corpo insiste, ja que a relacdo com o



codigo interpretativo, seja ele qual fér, ¢é libidinal. Nestes termos, o
analista e qualquer um de nés ndo somos mais soberanos no
acesso a verdade do Outro, ja que ndo se pode escapar de sofrer o
impacto de suas pulsdes, intensamente mobilizadas numa
experiéncia intersubjetiva. Por isso mesmo nao se tem acesso
transparente a verdade. O corpo € o Outro que ressurge
pulsionalmente e sempre.

Eis ai uma das certezas das tradicoes da ciéncia e da filosofia no
Ocidente que se quebra nessa passagem fundamental do
pensamento freudiano. A razio ndo € mais uma ordem estavel, nem
pode mais pretender ser dada sempre como igual a si mesma. Ha
uma irreversivel descontinuidade no saber dos homens sobre si
mesmos, nada escapa neles a libido. Como consequéncia, nao
existe mais lugar no processo psicanalitico e em qualquer outro, em
se tratando de humanos, para a soberania quase absoluta do
intérprete, a pretensa pureza do ja sabido, na medida em que o eu é
também visceral e inevitavelmente marcado pelas vicissitudes da
libido, sendo capaz, portanto, de todas as imposturas e desvios,
deixando de ser definitivamente o possuidor da transparéncia
racional, pretensamente normal, da verdade.

Como seria possivel, no dizer de Heraclito, alguém esconder-se
daquilo que jamais teve ocaso?

O eu, lembra Freud, € antes de mais nada um eu corporal, mas
acrescenta... ndo e s6 uma superficie, sendo ele mesmo a projecéo

de uma superficie.l Esta formulacdo nos ajuda a compreender o
papel do olhar e do espelho. Sem duvida,um espelho que ndo é o
de Clarice Lispector, ao qual nos referimos. Este é um espelho de
dupla face: que forma sua superficie a partir do sentimento corporal
e, ao mesmo tempo, cria sua imagem; mas so pode fazé-lo sob a
regéncia do olhar que o transforma em testemunho da forma do
semelhante.

Isso introduz necessariamente o conceito de identificacio, cuja
primeira forma € a narcisista, concebida por Freud em 1917, a partir



do estudo Luto e Melancolia, servindo-se de uma sugestéo de
Abraham de considerar o luto como um modelo normal. Assim como
o luto, a melancolia tem como ponto de partida a perda do objeto
amado. Mas essa perda ndo aparece na realidade e, diferentemente
do que ocorre no luto normal, o eu melancolico esta dividido: uma
parte critica implacavelmente a outra e a parte assim atacada
representa, por identificacéo, o proprio objeto perdido. Torna-se
necessario supor que o amor pelo objeto ja era de natureza
narcisica e que a perda do objeto parece provocar a transformacao
do amor em odio. O eu se identifica com a imagem de um objeto
desejado e perdido. A identificagcdo do eu com a imagem total do
objeto representa uma regressao a um modo arcaico de
identificac&o, presente em nossos comecgos, no qual o eu se
encontra numa relagao de incorporagao com o objeto. Esse estudo
constituiu um avango importante para a teoria do narcisismo e,
como ocorre frequentemente na elaboracao freudiana, a analise dos
fenbmenos patoldgicos permite trazer a luz os processos normais.

A energia psiquica ¢é indestrutivel, mas pode ser transformada e
distribuida entre as varias formas de energia psiquica; como uma
medida da exigéncia do trabalho que € imposta ao psiquismo como

conseqiiéncia de seu enlacamento com o corpo.2 A pulsdo em si
nao tem qualidade e s6 podemos saber dela, a luz do dia, quando

se adere a uma representacdo ou como um estado afetivo.2 Cada
uma delas implica uma forma distinta de energia e pressupde a
mediacao de um outro para sua simbolizacdo. Mediagao
fundamental, que Freud avanga ao elaborar um lugar central para as
identificacdes na passagem para o narcisismo secundario.

Aqui, para prosseguirmos, € importante compreender o conceito de
identificacdo em psicanalise. O uso corrente desta palavra reduz-se
a um esquema muito simples, composto por duas pessoas, A e B,
ligadas por uma relacao de identificacdo. A pessoa A, ja bem
individualizada, transforma-se progressivamente, por identificacao,
em B, identifica-se com B. Ora, em psicanalise, esse esquema é
modificado em profundidade, uma verdadeira subversdo do modo
habitual de conceber a identificacdo. Para Freud, longe de ligar dois



individuos distintos, transformando-se um deles no outro, a
identificacao se produz, ao contrario, no espaco psiquico de um
unico e mesmo individuo. Ela € um processo de transformacao
efetuado no interior do aparelho psiquico, fora de nosso espaco
habitual e imperceptivel por nossos sentidos. Quando se trata do
inconsciente, ja ndo estamos no terreno conhecido de uma pessoa
entre outras, no espaco tridimensional habitual, nem estamos mais
no nivel do individuo reconhecido de acordo com um conjunto de
referenciais psicoldgicos e sociais. Estamos em outro lugar, no lugar
impessoal e inconsciente desse outro individuo singularissimo,

heterogéneo, qualificado por Freud de o outro psiquico.

|dentificacio foi o nome dado por Freud para compreender como, no
cerne do campo inconsciente, dois pélos — o eu e o objeto—entram
em relacdo. Em outras palavras, dar nome ao processo inconsciente
realizado pelo eu quando este se transforma num aspecto do objeto.
Muitos malentendidos também advém do fato de confundirmos, com
frequéncia, o eu com a pessoa que somos e o objeto com a pessoa
do outro. Assim, o termo objeto designa, verdadeiramente, uma
representacao inconsciente prévia a existéncia de outrem, uma
representacao que ja se acha ali e na qual vira escorar-se a
realidade externa da pessoa do outro ou de qualquer de seus
atributos vivos. A rigor, nao existem no inconsciente representagoes
do outro, mas apenas representacoes inconscientes, impessoais,
por assim dizer, a espera de um outro externo que venha ajustar-se
a elas. Uma parte da energia psiquica, a atividade pulsional, é
metabolizada como fantasia e a outra persiste como um resto
irredutivel que alimenta e arrasta continuamente a pulsao pelo
caminho da descarga, isto €, pelo caminho de produzir fantasias
novamente. Com efeito, a fantasia € uma formacéao psiquica, um
produto, a maneira de uma isca, destinado a entreter o impeto da
pulsdo. E uma defesa, uma protecéo do eu da crianca contra o
medo do aniquilamento representado pela descarga total de suas
pulsdes, 0 que seria um sofrimento infinito. Assim, o objeto
coincidiria justamente com esse excesso de energia constante nao
conversivel em fantasia, mas ainda assim causa das fantasias
futuras. Mas o objeto ndo é apenas um excedente de energia



pulsional a deriva e situado na origem de diversas formacgoes
psiquicas. E, antes de mais nada, uma tens&o de natureza sexual,
na medida em que ela esta ligada a uma fonte corporal erégena, a
uma parte erotizada do corpo sempre presente no cerne de uma
fantasia. A zona erégena do corpo marca com sua sexualidade tanto
0 excesso de energia nao convertida quanto a energia
descarregada. Assim, o objeto adotara diferentes figuracdes e tera
diferentes denominacgdes conforme a zona erégena do corpo
prevalente na fantasia. Notemos que a fantasia inconsciente pode
manifestar-se tdo bem por intermédio de palavras quanto, mais
diretamente, sob a forma de um agir.

Assim, para prosseguir, devemos considerar que o eu esta preso
entre a compulsao a sintese originada do narcisismo e o desejo de
ser apenas um com o objeto, devido a sua dependéncia de uma
permanente tensao de natureza sexual pulsional. Quando os
obstaculos, venham de onde vierem, opéem-se a realizagao desta

unidade de dois em um,® resta ao eu a solucdo da identificacdo, que
realiza o compromisso entre eu e objeto. E entdo que se manifesta a
contradicao insoluvel do eu: quer ser ele mesmo, mas s6 pode
realizar este projeto através da contribui¢ao libidinal do objeto com o
qual deseja se unir, 0 que nos leva a concluir sobre a duplicidade
essencial do eu. Em 1919, no seu artigo sobre O Sinistro, a
problematica do duplo, a qual Rank consagrou um célebre estudo,
introduz explicitamente o recurso a essa duplicagao para defender-
se do aniquilamento, nascida sobre o terreno do irrestrito amor por
si mesmo que ...com a superacgéao desta fase muda o sinal do duplo:
de uma certeza de sobrevivéncia, passa a ser o sinistro anunciador

da morte.b

E deste ponto de vista que se pode realmente falar de imortalidade,
isto €, de uma auténtica recusa da morte no seio de um eu que se
sabe mortal, com seu duplo que se recusa a admitir a fatalidade do
término de sua existéncia. A mortalidade biolégica do corpo, sua
finitude, responde a imortalidade de uma parte do eu. E o
narcisismo — efeito da sexualizacido das pulsdes do eu — a causa
disso. A analise da melancolia também ja mostrava a existéncia de



uma clivagem no eu em que uma parte deste se identifica com o
objeto perdido, enquanto a outra conserva seu estatuto. A
melancolia ainda é vista sob 0 angulo de uma fixagao libidinal, sem
nenhuma referéncia a uma outra fonte pulsional. Pode-se ver, entao,
como a recusa da morte do objeto pode contribuir, por reflexdo, com
a fantasia da imortalidade do eu. O esquecimento de nosso préprio
fazer sexual infantil, do auto-erotismo, que se inscreve na linhagem
dos fendmenos onde o corpo toma o lugar do mundo externo,
indica-nos o quanto desejamos nos afastar e o quanto tememos
esse corpo. Este (...) regressa como um espirito ndo-redimido, ndo

se apazigua até receber a solu¢do e a redencéo); pois ndo ha
arbitrariedade no psiquismo.

Depois de 1920 Freud formula claramente as proposi¢cdes nascidas
desse estudo da melancolia. Esclarece, sobretudo, que o narcisismo

do eu é um narcisismo secundério, retirado dos objetos e que a

identificacdo € um mecanismo pelo qual o eu captura de volta para
si a energia que o isso investira no objeto. Ao captura-lo de volta, o
eu reveste-se dos tragos do objeto e por assim dizer se impde, ele
proprio, ao isso, como objeto de amor, busca repara-lo: olha, pode

amar-me também a mim; sou tdo parecido ao objeto...2

Em 1923, em O Eu e o Isso, Freud diz que a transformacao da
libido objetai narcisica € o trabalho que o eu efetua mediante o

mecanismo da identificacdo.12 Assim, a transformacgéo dos
investimentos de objeto em identificagcdes contribui com uma parcela
importante para a formacao do eu, que resulta assim da
sedimentagao dos investimentos de objetos abandonados, contendo
dessa maneira a historia de suas escolhas objetais. Esse eu nés-
mesmos seguro de si ndo existe mais e vai se revelando nao
apenas libidinizado, mas também como um estranho pais de
fronteiras e de alteridades incessantemente construidas e
desconstruidas, pois do corpo e seus involucros, de si mesmo nao
pode fugir, contra o perigo inferior ndo vale fuga alguma (...) e o
resultado no acontecer psiquico sera por forca 0 mesmo que um
peregrino que ndo conhecesse a comarca por onde anda e néo

tivesse vigor para a marcha. 1



A clinica freudiana se torna, assim, crescentemente mais complexa,
como uma palimpsesto de possibilidades sobrepostas, no qual cada
um dos niveis cifrados subverte o que se encontra por cima e altera
o que fica por baixo. A interpretacao da transferéncia revela como a
pratica interpretativa recebe uma segunda determinacgao, isto €,
além de ser determinada pelo campo de representacoes, ela supde
também o campo transferenciai: a transferéncia € o que impede a
emergéncia da rememoragao situada na historia libidinal do sujeito,
mas €, a0 mesmo tempo, o que abre caminho para a sua revelagao.
Auséncia e presenca da representacao no espacgo psiquico, a
transferéncia é simultaneamente resisténcia e alavanca do processo
analitico.12

Porém, ao mesmo tempo, Freud comeca a se dar conta do que
impede a cura analitica, do que a ela faz obstaculo com uma
tenacidade tal que anteriormente ainda nao postulara. O que
inquieta e estimula a investigacdo de Freud € a inevitabilidade da
repeticdo, que alimenta uma resisténcia feroz e torna extremamente
complicada a resolucéo do processo analitico. Analises
prolongadas, que nao se resolviam, assim como a oposi¢ao ao
processo analitico sustentada num sentimento inconsciente de
culpa, colocam novos enigmas, que levam Freud a formular a
existéncia de uma compulsao a repeticdo, que vai se tornar o indicio
privilegiado, no plano clinico, do trabalho silencioso da pulsao de
morte. Ao formular a nocao de compulsio a repeticao que ... tem
suficiente poder para mudar o principio do prazer ...e confere carater

demoniaco a certos aspectos da vida psiquica...,*2 Freud rompe
com uma teoria unicamente libidinal da transferéncia. Esta vai
continuar a existir como uma manifestacédo da pulsao de vida,
considerada como aquela que permite o trabalho analitico, enquanto
a compulsao a repeticao se torna o espacgo das transferéncias
negativa e eroégena, que constituem as bases da resisténcia.

Em Além do Principio do Prazer, Freud enumera uma série de
observacgoes que, encadeadas, implicam assumir que existe algo,
um dominio, onde o principio do prazer nao exerce seus direitos. Os
acontecimentos observados seriam: neuroses traumaticas e seus



sonhos enigmaticos, certas caracteristicas dos jogos e atividades
das criancas, a estranha caracteristica dos neurdticos frente a
analise, isto €, a compulsao a repeticao que impede exatamente o
recordar e que se encontra também na vida normal. Esse algo € um
resto que persiste, que precisa e deve ser explicado e que é
suficiente, segundo Freud, para que estejamos diante de algo
bastante insistente para justificar a hipotese da compulsao a
repeticado, algo que Ihe parece mais originario, mais elementar, mais
pulsional que o principio de prazer que ela destrona.}4

A energia inesgotavel da pulséo coloca o campo do sentido e o
espaco da representacido em permanente transbordamento,
impondo ao aparelho psiquico, a partir de agora, a exigéncia
constante de lidar com esse além-linguagem, com a problematica da
nao-inscricao, de marcas que se encontram nos limites do sentido e
do representavel. A repeticao seria uma forma de liquidagdo de uma
experiéncia transbordante e que se repete, insistentemente, até
encontrar sua significacao, sua ordenagao representativa.

Toda a estrutura do aparelho psiquico tinha que ser revista com esta
passagem tépica. O espacgo psicanalitico se transforma de uma
estrutura fundada na oposigao Inconsciente/Pré-consciente, que
nada tem a ver com a anatomia, se referindo (...) regiées do
aparelho psiquico, onde quer que estejam situadas dentro do corpo

e ndo a localidades anatémicas,1® em outra sustentada na oposigéo
eu-isso-supereu, tentando delimitar outras regides onde podem ser
articulados estes fendbmenos. Se, por um lado, 0 isso mantém
dimensdes do anterior inconsciente, ele € dotado de uma estrutura
que em muito o transcende:

Discernimos que o Inconsciente n&o coincide com o recalcado;
segue sendo correto que todo recalcado € inconsciente, porém
néo todo Inconsciente €, por assim dizer, recalcado. Também
uma parte do eu, Deus sabe o quanto importante, pode ser

inconsciente, é sequramente inconsciente. 18



Eis que Freud n&o s6 descobre um eu cumplice do inconsciente, um
traidor que solapa seus esforgos para alcancgar mais luz, como
também que o processo psicanalitico ndo visaria a interpretacao da
inscrigao, pretendendo realizar a sua tradugdo como se passava
anteriormente na topica do Inconsciente, mas também possibilitar
que uma inscricao se realize, que uma experiéncia que deixou
marcas se inscrevesse.

Trata-se, portanto, dos destinos a serem dados as duas formas de
registro da pulsdo: a ideativa e a afetiva, implicando cada uma delas
em

uma forma distinta de energia psiquica. Um representante que se
inscreveu na ordem ideativa ja virou uma energia ligada, energia
que estrutura o préoprio aparelho psiquico. O afetivo, como forga,
ainda é ligado de forma direta a pressao da pulsio para ser
removida e a sua intensidade tipica, de quem n&o pode esperar,
pois seu tempo é hoje, aqui, agora, ja; comportando assim um
sofrimento infinito e um risco para a prépria sobrevivéncia do sujeito,
caso nao possa ser ligada.

Portanto, a compulsio a repeticao indica o excesso pulsional, o a
mais irredutivel ao registro da simbolizagc&do. Deixa-se entdo o centro
daquilo que é ordenado, simbolizavel — o inconsciente — em
direcdo a seus limites, onde ele esbarra com a dispersao e a
indiferenciacio do caos pulsional. O trabalho psiquico de decifrar e
interpretar atinge entao o limite, salvo se puder levar em conta — e
ele ndo pode deixar de fazé-lo — esta realidade dos limites, o que
obstaculiza a ligagao, a reuniao do que esta separado.

Neste novo contexto pulsional, descobre-se que aquilo que é a
causa e o fator determinante de tudo que esta sobredeterminado no
inconsciente € o que impulsiona de uma exterioridade ao
inconsciente, a pulsao e sua forca. A pressao da pulsao, gerada por
sua forga constante, tem sua origem exterior a ordem. O destaque
dado a figura afetivamente exuberante do isso, em que um excesso
de energia pulsional tem que ser simbolizado, anuncia que a
condicao de possibilidade para que isso ocorra € a experiéncia



transferenciai marcada fundamentalmente pela compulsao a
repeticdo. Transferéncia e repeticao, envolvendo analisando e
analista, se defrontam no reconhecimento, cada vez mais
minucioso, da intensidade e da extensao dos fenbmenos repetitivos
no processo analitico, naquilo que o impede e a ele se opde.

Assim, nesse quadro psiquico remanejado, em que existem também
marcas de experiéncias que nao foram ainda inscritas, a metafora
econdmica passa a ter um lugar destacado no funcionamento
mental. Voltemo-nos um pouco, entédo, para a dor e a originalidade
conceituai de Freud em pensa-la nesse novo cenario. Ao examinar
os fenbmenos do traumatismo, os vé como aqueles que pdem
diretamente em questao o modo pelo qual o organismo e o aparelho
psiquico recebem os estimulos e, sobretudo, como procuram
neutralizar seus efeitos perturbadores. E esta a estratégia do
capitulo IV, de Além do Principio do Prazer; pensar como o
traumatismo pode violar essas situagoes de bom equilibrio e, com
isso, pondo o aparelho psiquico em estado de pane, fazer com que
suas leis regulares e habituais sejam, por consequéncia, colocadas
entre parénteses.

No texto que estamos considerando, traumatismo (problematica do
pensamento freudiano desde os Estudos sobre Histeria) é
entendido como uma excitagao vinda do exterior (trata-se, portanto,
do trauma que tem por causa algo externo), capaz de provocar uma
falha no sistema de paraexcitacdes... Descrevemos como
traumaticas quaisquer excitagcbes provindas de fora que sejam

suficientemente poderosas para atravessar o escudo protetor it

O conceito de trauma implicaria a idéia de ruptura de uma barreira
que, noutros casos ou momentos, foi eficaz para neutralizar o
estimulo. Sua violacdo mostra o quanto estes dispositivos montados
possuem um limiar a partir do qual passam a ser nao funcionais.
Suponhamos, portanto, que a ruptura ocorra. O que, de fato,
acontece? Em vez de pensar num traumatismo de enormes
proporcoes, pensemos em algo de consequéncias mais limitadas.



De que se trata, mais especificamente? De um fendmeno bem
conhecido, avisa Freud: a dor.

A dor, que possui uma especificidade conceituai na teoria freudiana,
que a faz existir num universo extremamente particular (diferente da
constelacdo do desprazer) tem, aqui, um papel crucial na tentativa
de elucidacao do problema da compulsao a repeticao. No caso da
dor, portanto, estariamos diante da situacido em que o escudo
protetor (o sistema de paraexcitagdes, na lingua do Projeto...) foi
atravessado numa area limitada, tal como numa dor provocada por
uma queimadura localizada ou entao — o exemplo € de Freud —
como no caso de uma dor de dente. Nesse caso ha, de um lado, um
fluxo continuo de excitacdes desde a periferia até o aparelho central
da mente. Quer dizer, na medida em que o sistema de
paraexcitacao foi abolido, essa excitagao externa flui livremente
como a excitacao interna, sem barreiras. Em 1915, Freud (pensando
exatamente nesse episddio da dor e percebendo que, nesse caso, a
situacdo do fluxo interno e externo € idéntica) denomina a dor de
pseudopulsao. Vejamos a citagdo abaixo, que nos ajuda a entender
o movimento que esta em andamento em Além do Principios do
Prazer:

...A fim de melhor delimitar o recalque, examinemos algumas
situagoées pulsionais. Pode acontecer que um estimulo externo
seja internalizado — corroendo e destruindo, por exemplo,
algum 6rgéo corporeo — de modo que surja uma nova fonte de
excitacdo constante e de aumento de tensgo. Assim o estimulo
adquire uma similaridade de longo alcance em notavel
semelhangca com uma pulsdo. Sabemos que um caso desse
tipo é experimentado por nés como dor. A finalidade dessa
pseudopulsdo, no entanto, consiste simplesmente na cessagao
da mudancga no 6rgéo e no desprazer que lhe é concomitante.
N&o ha outro prazer direto a ser alcancado pela cessacao

dador18

Mas, como se reage diante dessa pseudopulsdo? Provocada a
ruptura do escudo protetor e o afluxo de excitacdo, isto é suficiente



para caracterizar a dor? Nao, afirma Freud, e aqui esta o aspecto
original de sua analise do fenbmeno. Ruptura do escudo e afluxo de
excitacao constituem apenas a condi¢ao basica para que ocorra a
dor fisica. Mas ela fica nisso, isto €, na percepcao dessa efracao,
dessa ruptura e de invasao energetica consequente. Na verdade, e
os textos de Freud insistem nisso, essa € a visao simplista das
coisas, fundada no senso comum.

O que ocorre é que frente aqueles eventos ha uma mobilizacido de
outro conjunto de energias que o aparelho mental tem a sua
disposicéo e cuja finalidade € se opor a energia invasora:

E como esperamos que a mente reaja a essa invasgo? A
energia de investimento € convocada de todas as partes para
criar, nos arredores do ponto de intrusgo, um investimento
energeéetico de nivel correspondente. Produz-se um enorme
"contra-investimento”, em favor do qual se empobrecem todos
0S outros sistemas psiquicos, de modo que o resultado é uma
extensa paralisia ou diminuigcdo de qualquer outra operagcdo

psiquica. 12

O que se passa, portanto, segundo Freud (e aqui, mais uma vez, a
dor se diferencia claramente do desprazer, pois além dela visar s6
seu cessar, sua diminuigao é sentida pelo sujeito como prazer), é
uma espécie de apelo, de chamada de um conjunto de energias que
estao presentes no interior do corpo com a finalidade de aprisionar,
bloquear ou imobilizar a energia que esta invadindo o psiquismo. A
melhor imagem aqui €, sem duvida, a bélica: fixagao do agressor
num determinado ponto, impedindo que avance pela contraposicao
de forcas estritamente equivalentes.

E exatamente isso, quer dizer, o resultado desse trabalho psiquico,
que conhecemos como fenédmeno da dor. O erro frequente, nesse
caso, esta no fato de que tendemos a atribuir o sofrimento ao
aumento de tensao. Na verdade, o que caracteriza a dor é o
encontro da energia livremente moével, desligada, que tende a
escoar-se por todo o aparelho, com a energia mobilizada para



bloquea-la, liga-la. E esse trabalho psiquico de ligagdo, de
vinculacéo adicionada que caracteriza a dor. Transformar a energia
livre em energia ligada, vinculada, eis o essencial do trabalho
psiquico elaborado, cuja consequéncia € uma percepcao especifica
que conhecemos como dor.

E facil perceber que a diferenca entre dor e traumatismo &, num
certo sentido, gradual: a dor seria uma efracido, de extensao
limitada, do escudo protetor, um fendbmeno microscépico, enquanto
o traumatismo seria uma destruicao operada nesse mesmo escudo,
mas em larga escala, e teria como consequéncia uma difuséo
potencialmente mais catastrofica. Mas, dentro de certos limites, tudo
isso é relativo. Além de certo ponto, ndo ha defesa possivel, nem
material (o escudo protetor) nem funcional (mobilizacdo de contra-
investimentos), e o organismo naufraga. Aquém desse ponto tudo
depende da intensidade da energia invasora e da quantidade de
energia que o psiquismo de um sujeito e seu corpo podem mobilizar,
de tal maneira que, genericamente, Freud pode anunciar o seguinte:

Um sistema queéaltamente investido cm si mesmo é capaz de
receber aportes de energia nova e converté-la em investimento
proprio, isto é, de vincula-la psiquicamente. Quanto mais alto o
proprio investimento do sistema, tanto maior sera sua forca
vinculadora; inversamente, entretanto, quanto mais baixo seu
investimento menos capacidade tera de receber o influxo de
energiaemais violentas serdo as conseqiiéncias de uma
perfuragdo da protegdo anti-investimento como a

considerada.20

Assim, tanto no caso da dor como no caso do traumatismo, os
mesmos dispositivos defensivos s&o colocados em agao. Fica claro
que ha, em primeiro lugar, um trabalho preliminar que o psiquismo
deve realizar: a mobilizagao de energia que o sujeito possui e o
fazer com que elas funcionem como contra-investimentos que
bloqueiem e imobilizem essa energia invasora. Esse trabalho supde,
€ claro, uma colocacao entre parénteses do dominio do principio do
prazer. Primeiro a vinculagdo dessas energias invasoras, depois 0



trabalho de desvencilhar-se delas. Assim, € preciso que se conte um
estoque de energia armazenada para que se possa coloca-la em
acao no momento devido pois, caso contrario, a catastrofe sera
inevitavel.

Desde o Projeto ...assim como em Além do Principio do Prazer, esta
presente uma teoria da dor corporal, como vimos. Também, desde
ha tempos Freud sabe que existe algo denominado dor psiquica e,
em 1926, em Inibicdo, Sintoma e Angustia, articula pela primeira vez
esse conceito. A dor corporal, diz ele, ocorre quando um estimulo
rompe os dispositivos do escudo protetor e a energia contra-
investimento é convocada para bloquea-la. Essa conceituacéo, €
claro, € idéntica as anteriores.

Ora, quando ha dor corporal, diz Freud, ocorre um intenso
investimento narcisico no local afetado, o que significa dizer que ha
uma concentracao de investimento na representacao da parte do
corpo em questdo. Isso € provocado pelo fato de que se, sob uma
dor intensa, por qualquer razdo, houver um desvio psiquico
provocado por um outro interesse, a intensidade da dor diminui
consideravelmente. Em seguida Freud afirma:

Penso ser aqui que encontraremos o ponto de analogia que
torna possivel levar sensagées de dor até o ambito psiquico,
pois o intenso investimento de nostalgia que esta concentrado
no objeto do qual se sente falta ou que esta perdido, em
continuo crescimento como conseqliéncia de sua auséncia, cria
as mesmas condi¢bes econémicas que s&o geradas pelo
investimento da dor que se acha concentrado na parte
danificada do corpo. Assim, o fato da causacéo periférica da dor
fisica pode ser deixado de lado. A transicdo da dorfisica para a
dor psiquica corresponde a uma mudancga do investimento

narcisico para o investimento de objeto.2

Portanto, o que esta interessando a Freud e o que faz com que ele
justifique a passagem do conceito de dor corporal para o de dor
psiquica — embora neste ultimo n&o haja, é claro, nenhuma efragao



do sistema de paraexcitagcdes — € o fato de que, em ambos os
casos, € a mesma situag¢ao do ponto de vista econémico que se
configura, isto €, o mesmo tipo de trabalho psiquico que é requerido.
A efracido que é fundamental para se pensar a dor corporal passa a
ser algo absolutamente sem importancia no caso da dor psiquica,
em que pese o fato de, em ambos os casos, estarmos diante de um
fenbmeno essencialmente idéntico. Nao ha qualquer necessidade
de se pensar que o efeito traumatico da invasao pulsional tenha
como condicao a efracdo dessa misteriosa barreira do eu. Pode-se
ter um efeito similar a este efeito sem que esta condicao esteja
presente, mesmo porque a auséncia dessa barreira com relagao as

excitacbes internas ja estava explicitamente formulada.22

Assim sendo, podemos considerar que, em casos especificos
(pense-se, por exemplo, na angustia do pequeno Hans antes de sua
cristalizagao na fobia por cavalos), o sujeito é invadido por uma
carga pulsional perante a qual se vé, por assim dizer, submergido.
Mas, nesse caso, como isso acontece? Segundo Freud, as razdées
sao as seguintes: em primeiro lugar, os impulsos originados das
pulsdes nao pertencem ao tipo dos processos psiquicos vinculados,
mas sim aos processos livremente moveis que pressionam no
sentido da descarga. Isso porque 0s processos psiquicos
inconscientes sao totalmente diferentes dos préconscientes, e € no
sistema regulado pelos primeiros que as pulsdes se alojam
primordialmente.23 Nesse caso, os investimentos sdo facilmente
transferidos, deslocados e condensados, caracteristicos do que
conhecemos com 0 home de processos psiquicos primarios. E, aqui,
também, a primeira tarefa do aparelho psiquico sera a de ligar,
vincular essa excitagao pulsional que se aloja no processo primario.
Esta é a tarefa primordial, que é a atividade de vinculacéao, de
ligacdo da excitacdo invasora que se manifesta como energia
livremente movel, para posteriormente ser possivel, por exemplo,
descarrega-la adequadamente. O que esta Além do Principio do
Prazer é a atividade primordial de ligacao. E € no vazio da atividade
de vinculagao, inscri¢cdo, na sua falha que se abre a fresta por onde
surge a compulsao a repeticdo — talvez uma das maneiras, ainda,
de tentar ligar o que quer escorrer, livremente, de qualquer forma, a



qualquer tempo..., num apelo para poder abrir um lugar em que sua
simbolizagao seja possivel.

Como lembrou Pontalis, a experiéncia da dor é a de um eu-corpo,24
a psique transformando-se em corpo e o corpo em psique. Ora,
desde os Trés Ensaios de Teoria Sexual, Freud havia estabelecido
que todo evento fisico ou mental que ultrapasse certos limites é

capaz de provocar uma excitacdo de carater sexual,22 tese que
manteve inalterada no percurso de sua obra. Quer dizer, qualquer
abalo — um acidente, uma cirurgia, por exemplo — pode fazer com
que a excitagao sexual jorre e é exatamente esse desencadeamento
interno da energia pulsional que exerce um efeito traumatizante, sé
que agora a partir do interior.

Vivemos porém sem possibilidade de reconhecer e aprender sobre
as aventuras de nosso proprio corpo e do que nele é apelo ao outro
para mediar o pulsional que jorra. Se o ponto de partida da
medicina, tanto historicamente quanto a cada nova consulta, é o
sofrimento,26 isto ndo impede que na pratica médica essa
vinculacao seja muitas e repetidas vezes desconhecida. O eixo
principal da teoria da medicina é, claramente, a teoria das doengas.
Todo o trabalho médico e de educacido no campo da saude esta
voltado para a identificagao e eliminacao, quando possivel, das
doencas e das lesdes que as causam, bem como dos
comportamentos que as propiciam. Tudo o mais é secundario,
inclusive o sujeito que, por acaso, traz a doenca:

O saber médico é um saber sobre a doenca, ndo sobre o
homem, o qual so interessa ao médico enquanto terreno onde a
doenca evolui (...) Mas o lugar onde o objeto subsiste ndo € o
objeto. Para poder constituir a doenga como objeto de estudofoi
preciso entifica-la, constitui-la como um ser, reconhecivel em
suas manifestacées "semelhantes” de um doente a outro.2t
Assim, a construgédo das doengas como categorias teve que ser
feita excluindose os individuos acometidos. No momento em
que pretende o maximo de rigor, no final do século XVIII e inicio
do XIX, a medicina, que langa como principio que ndo existem



sendo homens e doencas, encontra a cada passo a lacuna
aberta entre esses dois polos gerais. Para a clinica, o corpo
forna-se o espaco neutro que se abre a observacdo e ao saber.
Enfim, liberado de sua historia particular, € um objeto.

No entanto, as margens da clinica, uma inquietagao ressurge
sempre, multiforme, lembrando ao médico e ao educador que seu
parceiro verdadeiro ndo € a doenca, nem a humanidade, porém um
homem doente. Toda palavra ordenada, refletida, institucionalizada,
empregase para negar o corpo. A medicina, sendo por definicdo a
instancia do imediato e da intervencao, nao teve saida, desde sua
origem, sen&o na objetivacdo do corpo.22 Corpo do qual nem o
sofrimento, nem a morte em cada sujeito serdo levados em conta,
ainda menos o prazer, a dor. Trabalhou-se sempre para reduzir o
COrpo ao corpo (sua estrita corporalidade) e, nesse sentido, a
fisiologia, apesar dos progressos da bioquimica, fracassa na
compreensao da experiéncia do sujeito e de sua dinamica pulsional,
quer se trate do orgasmo, da doencga, do parto.

O que é que vocé tem (ou ndo tem?) Qual é sua bagagem (de
criangas, de sintomas, de vitaminas)? Isto € concebido como o
dominio do verdadeiro. Toda a medicina € uma taxinomia, o restante
nao é dizivel, e pensa-se, ndo tem nada a ver com a ciéncia.
Abandonando o imaginario de seus pacientes pela objetividade de
seus sintomas, o discurso médico sobre 0 corpo nao cessou, assim
fazendo, de pensar apenas em proteger um campo assegurado:
exorcizar aquilo sobre o que nenhum procedimento, terapéutico ou
nao, tem acgao explicavel.

Essa rigidez contraria ao corpo, a surdez gragas a qual este &
afastado ou neutralizado, € o produto de toda uma cultura, a nossa,

e desde Empédocles.22 O apelo sem lei nem moderacédo que o
corpo pode produzir ameaca a ordem e as operacgoes de equilibrio
vigiado sobre as quais essa sociedade se fundamenta para
permanecer. Os apelos do corpo — puro desejo, puro sentimento da
morte imediata a cada momento — s&o, rigorosamente falando, o
que ninguém pode olhar de frente. Porque absolutamente néo é



simples relacionarmo-nos com nosso corpo, lugar de uma clivagem
dolorosa, ambiente de um paradoxo e desarmonia irresolvivel. De
um lado, a razio e a fonte de vida de um sujeito, ao mesmo tempo
que, pela realidade do pulsional que nao cessa de rugir nele,
contradiz e choca, questiona, por outro lado, a consciéncia
construida que temos de nés mesmos.

Esse incObmodo, esse importuno de exigéncias constantes e
perturbadoras afirma-se em nés

(...) como estrangeiro que teria penetrado, de surpresa, invasor
e tentador; € o Outro, alojado em nés mesmos, dividindo-nos.
Como tal, nosso mais proximo contrario, que nos ameaca e nos
nega. Em represalia, n6s o0 negamos. Vé-se, entdo, a razgo e o
sentido de nossos duraveis empreendimentos contra o corpo:
do saber, para lhe designar um lugar sempre estreitamente
marcado, de toda a sociedade para objetivar; da cultura para o
dividir em camadas em sua grafia toda entregue a vista
(estatua, coreografia: um espetaculo); da medicina para ndo o
reter e ndo o ler sendo em seu visivel: o esfolado sobre quem

nos vingamos de nosso intimo dilaceramento.20

O corpo entdo encontra-se no limite onde tropeca e se detém o
saber, pois a doencga, a dor, € uma experiéncia do limite: limite da
identidade até entdo conhecida, limite da linguagem daquele que
sente no sofrimento e na doenga seu corpo infinitamente mortal.

No entanto, partindo destas constatacoes, seriamos precipitados ao
recusar a experiéncia — enquanto referéncia — do médico: a ele se
dirige, sobretudo hoje em dia, uma demanda ilimitada, que se revela
facilmente insaciavel, de garantias de vida e de abolicdo da morte. A
estas pode-se acrescentar uma exigéncia quase tao imperativa de
gozo sem limites, que so proviria de uma perfeita saude fisica, do
horror a dor, a sua tolerancia dentro de certos limites, que acentuam
o desejo de nos afastarmos do corpo, silenciando-o em seu
desassossego. Estas demandas situam o médico nos limites de seu
saber.



Tal interrogacé&o permanece formulada, no e para o0 médico, mesmo
que nao o saiba. Se a medicina e suas exploragdes instrumentais,
bem como a educagao em saude, ignoram a importancia € a
atividade permanente das imagens do corpo, ativas numa
fantasmatica que recompde ou despreza as realidades da anatomo-
fisiologia, elas se man

tém, enquanto saber visado, como uma referéncia para o proprio
doente que se apoia sobre um nao reconhecimento postulado afim
de fortalecer o ser. Quando se trata de sofrimento, seja de que
natureza fér, a imagem do corpo doente provoca a da relacdo com o
meédico; pode entdo ocorrer que suprimir fantasmaticamente este

equivale a vencer aquela.2!

Nao nos afastamos do corpo, ainda que assim parec¢a. E isto nos
leva certamente ao narcisismo, ao que Freud nos observa da
dinamica da libido na doenga organica: o sujeito doente concentra
sua atencdo em seu sofrer. Quanto mais sofre, mais pensa em sua
dor e menos no mundo. E ndo somente nao pensa nos objetos do
mundo, senao que retira deles seu amor, seu investimento libidinal:
Libido e interesse do eu tém aqui o mesmo destino e se tornam

outra vez indiscerniveis.22 A libido retraida dos objetos se volta
sobre o eu, pelo menos enquanto dura a enfermidade. O individuo
doente nao pode amar a outro que nao seja a si mesmo. Demanda
ser amado, como uma crianca pequena. E este amor € aquele pelo
qual um individuo trata de seu corpo de maneira semelhante ao

tratamento que comumente se dé ao corpo de um objeto sexual,33
ou seja, o olha com interesse sexual, o acaricia, 0 mima, até que
gracas a estes manejos alcanga a satisfacao plena.

Para o discurso freudiano, o que torna quase impossivel a pratica de
educar € o reconhecimento de que existe algo no registro do corpo
que se opde radicalmente a completa absorgao do sujeito pelo
Outro, pelas regras sociais e pela linguagem, mantendo-se como
extrinseco ao dialogo e a ordem simbdlica e impondo uma insistente
diferenga no campo do social. Assim, esse algo a mais no psiquismo
enlagado no corpo foi formulado no discurso freudiano de diferentes



maneiras, na dependéncia do momento do percurso tedrico: o
inconsciente, o sexual,

0 iss0, a pulsdo e a pulsao de morte. Apesar de suas diferencas
conceituais, destacaram o reconhecimento desse algo a mais, que
pode conduzir o sujeito aos limites da loucura e para as fronteiras de
sua singularidade, onde ou ele vive uma existéncia sem saida ou
torna-se possivel uma posicao de diferenca radical face a qualquer

outro.24 Uma das formulacdes originais do pensamento freudiano é
a de que a individualidade n&o € uma unidade centrada no eu —
como €, alias, a pretensio da instancia psiquica do eu — mas uma
multiplicidade de estruturas psiquicas e de pulsdes que
estabelecem entre si uma relacdo de conflito.

S&o muitas, seqguramente, as coisas que ainda querem ser
cantadas por mim: tudo o que mudo ressoa,

O que no escuro subterraneo afia a pedra,

0 que irrompe através da fumaca. Ainda néo ajustei contas com
a chama, nem com o ventoe nem com agua... E por isso que a
minha sonoléncia abre-me, de par em par, os portées

que levam a estrela da manha.

(Anna Akmatova, Epigrama)

Com a formulagdo do conceito de pulsao de morte — o Mais Além
do Principio do Prazer e, portanto, fora do espaco regulado por este
principio, Freud destaca que os objetivos da psicanalise tornam-se
agora diferentes dos iniciais pois ha, agora, uma forma de trabalho
da pulsdo que é anterior ao funcionamento psiquico definido pelo
eixo de oposicao prazer/desprazer. Assim, existiria uma operacgao
basica de ligacao desta pulsdo num sistema de representacio, que
seria a inscricao primordial, necessaria para que o principio do
prazer pudesse funcionar de forma dominante nesse campo de
fendbmenos psiquicos.3% Na formulacéo freudiana de que todo
recalcado € inconsciente, mas nem todo o inconsciente &



recalcado,38 ha uma relativizacéo progressiva do recalque,
hegema&nico na primeira topica ou, em outras palavras, se s6
podemos chegar a conhecer o inconsciente quando ele
experimentou uma transposicao ou traducao consciente, a questao
gue se coloca agora € o que fazer com experiéncias que nao se
inseriram num cddigo de linguagem e por isso se repetem
insistentemente até encontrar uma ordenag¢ao no espacgo da
representacao e suas redes simbdlicas.

O recalque ocuparia o lugar fundamental apenas quando € do
registro do inconsciente que se fala. Ora, o recalque, mostra Freud,
equivale para o mundo interno ao que o sistema de paraexcitagoes
€ para o mundo externo. Pode-se entdo concebé-lo segundo um
duplo funcionamento. Por um lado, mantém a distancia os
investimentos objetais que podem ameacgar a organizagao do eu.
Por outro lado, na sua face externa (como uma luva possui uma
superficie interna em contato com a méao e uma superficie externa
em contato com o mundo externo), o recalque constitui um

revestimento cuja funcéo é garantir os limites que da ao eu.3” Limite
movel e sujeito a variagdes que pressupdem um certo jogo,
absolutamente singular a cada sujeito. Este € o momento de nos
lembrarmos que a neurose traumatica nasce por surpresa, quando o
sinal de angustia nao pode ser disparado por causa do despreparo
do eu. O que paralisaria o sujeito ndo seria somente o fato de ter
muito intensamente experimentado o que quer que seja, mas de té-
lo experimentado no escuro, tanto no escuro representativo quanto
no escuro afetivo. Assim, o choque psiquico estaria mais préximo de
um golpe na nuca do que de uma emocao forte. E a experiéncia de
um estrangulamento que esta além ou aquém do experimentado e

do representavel.28 Seriam instantes essenciais e potencialmente
terriveis na vida e no corpo de cada um de nds, em que somos
estranhos a nds proprios, vagueando as portas da nossa propria
psique, se um outro ndo confere sentido ao que experimentamos.
Batemos as cegas as portas da turbuléncia, da forga criadora, da
inibicao na terra incognita de nés mesmos. E quando parece que
nada repercutiu num outro, ndo ha somente nascimento de um afeto
cercado de siléncio; trata-se, antes, de um processo entravado,



inacabado, que nos deixa desconcertados sobre o que acabamos
de viver.22 Como um grito parado no ar.

O sentido que se faz através da leitura do outro dos nossos
comecos, ordenando nossa pulsionalidade, inscrevendo-a, sempre
se vera diante da exigéncia de recomecar toda sua organizagao
para poder incluir novas representagoes da pulsdo. O corpo, como
fonte da pulséo, permanece alheio a qualquer pretensao de cddigo
absoluto, fixo e totalizador. Ele sempre deseja partir, novo, diferente,
obrigando o psiquico a reestruturar-se a cada inclusao de novas
exigéncias que Ihe sao colocadas, exigéncias das provas por vir, no
caminho la fora, na vida la fora. Sair do ventre da mae e do abrigo
da casa do pai, primeiras e constantes provas a ultrapassar.

Uma crise, um desequilibrio, um momento de virada s6 se torna um
desastre quando nos respondem com juizos pré-formados, isto é,
com preconceitos e a eles obedecemos. Uma reacao dessas nao
apenas aguca a crise, como nos priva da experiéncia de confianga
no que se acabou de viver e da oportunidade por ela proporcionada
a outras interpretacdes, a um aprendizado do novo, ao acolhimento
no eu-corpo de novos elementos ignorados até entéo.

Passado os primeiros dias depois do nascimento, é impossivel que
0 sujeito experimente algo, o que quer que seja, sem buscar referi-lo
a uma leitura vinda do outro. Inevitavel desamparo fundamental e
prematuridade dos nossos comecos humanos perante o corpo
pulsional, que nos torna dependentes do outro como suporte e
intérprete protetor desse descompasso. Desamparo tanto maior e
aterrorizante quanto mais criancas formos ou infantilizados ficarmos.
Dai em diante, diz Freud, cada vez que se apresenta o perigo de
uma perda de objeto, e depois a ameacga de perda, a angustia sera

reproduzida.2? Essas experiéncias e o perigo de que a necessidade
potencial ndo seja cancelada pelo objeto se mostram regularmente
vinculadas a processos vitais, fazendo com que a saida do corpo da
mae, o desmame, a perda das fezes se constituam em outras tantas
experiéncias de angustia?! ou de situacdes-limite onde, como
recém-nascidos, de novo, e sempre, alguns de nds as afrontam, as



vivem, as transpdem e saem fortalecidos dessa travessia. Outros
nao: a elas sucumbem, desagregam-se, em varias mortes: na
psicose, na submisséo a fatalidade de uma situacdo de nada ser, no
siléncio, na apatia e indiferenca, na morte em vida.

Mas como levantar resisténcias e inscrever novos sentidos a partir
desse momento em que Freud diz existir na vida psiquica uma
irresistivel tendéncia para a reproducao, para a repeticao?
Tendéncia que se afirma sem levar em consideracao o principio do
prazer e que coloca, além dele, o principio de uma inércia regida
pela pulsao de morte, ligada ao eterno retorno do mesmo,
expressdo masoquista da reacao terapéutica negativa?42 E isso que
Freud se pergunta, em outro contexto do percurso de sua obra, a
proposito da sugestédo. Se S&o Cristovao carregava o Cristo e Cristo

carregava o mundo, onde é que Sao Cristévao colocava os pés?43

Vimos que a primeira topica desdobra-se numa segunda e resta a
luta de titas entre isso, supereu e eu e o papel defensivo atribuido
ao eu, que esta no primeiro plano e domina os movimentos de
Freud em O Eu e o Isso. A luta contra o que se opde ao processo
analitico, o que faz obstaculo a ele, pende nesse momento mais
para o lado da forca do que do sentido. E a resisténcia é tao
somente o outro nome do recalque.

Com efeito, as resisténcias nao pertencem ao inconsciente. Este
insiste e esforca-se por irromper através da pressao que pesa sobre
ele para abrir caminho até a consciéncia. Essa pressao deve-se as
resisténcias originarias da mesma instancia que provoca o recalque:
o eu. Porém, lembra Freud, o eu € também inconsciente e o isso &

o outro psiquico, 24 obrigando-nos a concluir que ndo somente o
mais profundo, também o mais alto no eu, numa escala de valores,
pode ser inconsciente. No eu estaria a razdo, mas também as
paixoes do isso e a sua intensa influéncia plastica sobre os
processos somaticos, sobre o corpo. O postulado que de inicio o
orientara, a busca do prazer regulada pela realidade, isto €, um
hedonismo moderado pela sabedoria, ndo pode mais ser suficiente.



Além de manter seu trabalho anterior, o de interpretar, decifrar
aquilo que ja esta inscrito no inconsciente, a questao revela-se mais
ampla quando o processo psicanalitico se defronta com uma fungao
antes inexistente.

A procura de estabelecimento de uma ligagao fundamental, até
entdo nao realizada na histéria do sujeito, nao significa seu alcance
e, muito menos, que possa ser sabida antes de ser vivida. Como

ideal, s6 pode ser alcangado por aproximacao, nos lembra Freud.22
A verdade nio é mais algo tao somente preexistente, a ser
descoberto, mas que deve ser criada em cada dominio, deve ser
construida com cada sujeito.

Nessa estrutura remanejada, com implicagdes radicais na teoria
analitica e na sua clinica, o eu, que no inicio da teoria era uma das
partes do conflito, ndo € mais sequer o seu arbitro e se arrisca a se
transformar precisamente no que esta em jogo. O proprio narcisismo
aparece como uma defesa contra as pulsdes de morte... e 0
discurso freudiano comeca a se referir de maneira sistematica a um
conjunto de defesas do eu, dentre as quais o préprio recalque, que

equivale a uma tentativa de fuga.28

Esse complexo manejo da experiéncia psicanalitica, agora
formulada nestes termos, lanca o psicanalista diante dos limites do
humano e do inumano, nas suas formas de presenca reais,
alteridades radicais, para a sua propria subjetividade e, sobretudo,
para a sua propria analise. Assim, nao existiria qualquer garantia de
que o processo de ordenacao primordial iria ser levado a bom termo

com cada analisando. Como formula Birman,4Z o desamparo da
figura do analista € enorme nessa posi¢ao solitaria em que se
encontra, convivendo com o incerto, 0 vago, o impreciso e
principalmente com o mortifero siléncio ativo, invisivel e incessante
da pulsdo de morte: calmarias que para navegadores
experimentados prenunciam o pior por vir. A era das garantias
supremas do intérprete foi definitivamente superada e é a imagem
de um exilado errante impelido a abrir caminhos ao longo dos limites
entre mente e corpo, conhecido e desconhecido, passado e futuro,



que se impde ao psicanalista e a quem queira mover algo nos
humanos.

Se 0 eu é quem governa 0 acesso a consciéncia, assim como a
passagem a agao sobre o mundo exterior, no recalque afirma seu
poder em ambas as dire¢des, demonstrando que ele € uma
organizacao e que é este o tragco que o destingue do isso, que nido a

tem.28 Caracteristica ndo desprezivel, esta organizacéo é solidaria
ao fato de que sua energia se dessexualizou e Freud da conta disso
ao mencionar a vulnerabilidade do eu que, quando se desorganiza,

desmorona.42

Por outro lado, sem duvida de que muito no interior do eu &
inconsciente, que 0 eu e 0 isso sao partes de uma mesma
organizagao, e ndo existéncias separadas como o lobo e a

crianca,®® qualquer agir do eu que acolhe o recalcado forcosamente
exercera um efeito modificador sobre o processo pulsional. Assim, a
compulsdo a repeticao pressupde um eu recalcado, inconsciente e
que sO pode expressar-se depois que o trabalho analitico, como diz
Freud, avancou ao seu encontro, depois que afrouxou o recalque e

0 eu coerente suporta mais a aproximacao do eu recalcado.?! Isto
nos permite dizer que se toda a forga pulsional que pée cm
movimento o barco, e ministrada pelo isso, o eu se encarrega por
assim dizer do timdo que, se faltar, ndo permitira alcancar nenhuma

meta.22

O eu é quem aprende, aprende a decidir como se por diante do que
ha, quando inclinar-se ao que ha e quando lutar contra, tomando
partido de suas paixdes-pulsdes para mudar |a fora. Decisédo que,
mais do que conhecimento, pressupde sabedoria, aprendizagens do
haver vivido para suportar a aproximagao do esquecido no que
dizemos, fazemos e em que nos transformamos e ainda podemos
nos transformar. E isto ndo pode mais ser feito desde fora de um
singular eu-corpo, numa relagao inespecifica e de exterioridade
quanto ao que é caracteristico em cada sujeito e suas organizacoes
diante da incessante exigéncia pulsional. A meta de aprendermos
algo, o que quer que seja, de quem quer que seja, nao esta mais



numa submissao a uma lei externa, independente de nossas
experiéncias com ndés mesmos e com 0s outros, a comegar, dos
outros de nds: o0 outro psiquico, o outro da pulsdao ndo dominavel, o
outro da pulsao que é de morte, o outro que € o corpopulsao que €
de morte.

O pensamento freudiano ja havia assinalado, a proposito do que
ocorre na dor, que, quanto mais complexo e diversificado o
psiquismo e as cadeias associativas, maior o campo para nele ser
retida a energia pulsional que a ele chega. Ela é mais bem
distribuida, tolerada na sua auséncia de significacdo ainda, sem que
seja sentida como pressao intensa e insuportavel de ser contida. A
vida nos ensina que nem sempre podemos fomar pequenas

amostras do mundo externo, prova-lo cm quantidades pequenas; 23
ainda que seja um prototipo para todo o trabalho de pensar, a
maneira do recém-nascido que sente a auséncia do seio materno e
o busca. Cheirar ou aspirar o ambiente s&o atos de pensar, ja que
permitem efetivamente que se obtenham amostras ainda menores e
mais precisas. E a incorporagao s6 tem vez se o resultado da prova
fér favoravel, existindo entdo uma diferenca intelectual muito
importante entre aquele que tudo pde para dentro sem distingao,
como um estdbmago de avestruz, e aquele que se interessa

unicamente pelas coisas cujo odor lhe agrada.2*

E se para o eu a percep¢ao cumpre o papel que no isso
corresponde a puls&o,22 segundo o mandamento ético de Freud, o
eu deve ir se constituindo a partir do iss0,26 como um trabalho
permanente, tal como a imagem a que se refere de novas terras
conquistadas & agua®’para cultivo.

O eu se desenvolve desde a percepc¢ao das pulsdes até seu
governo sobre estas, desde a obediéncia as pulsdes até sua

inibicdo2 e, como ser fronteirico, nosso Hermes deve ir se
organizando continuamente de modo a buscar pela mediacao do
objeto, do outro, uma ordenacao libidinal as mog¢des dispersas da
pulsdo que vao se imprimindo no isso. E como a pressao da pulsao
é constante, indestrutivel, o eu nao podera congelarse numa



imagem e nas ordenacgdes que ja conseguira aprender: seu dever
ético € o de ficar aberto para os movimentos pulsionais, que se
fazem num continuo vir-a-ser, e ir se transformando para incluir
possibilidades pulsionais sempre novas e diferentes. Assim, a
psicanalise nao desprezaria

0 eu, que se constitui como um conjunto de certezas e crencas com
as quais o individuo se cega; por isso, lugar de desconhecimento e
alienagdo. O que ela visa é a mobilidade da libido. Para que os
movimentos pulsionais parem de se fixar nas imagens e para que se
cubra a distancia entre as imagens e os objetos do desejo, € preciso
que o outro, o eu do outro reconheca-se um ser pulsional, presente
libidinalmente na experiéncia inter-subjetiva. Ja que o outro é
pulsional, subsiste em seu dominio um furo, um branco ou uma
mancha em sua imagem, onde algo que o signifique por inteiro em
seu ser permanece impossivel de dizer. Como bem disse uma bem-
humorada analista de criancas:

Analista, se existisse, seria como um queijo sui¢o: quanto mais
esburacado melhor? os furos sdo a esséncia. Mas o pouco de
massa ainda "entre-furos” é necessaria. E aquela, casquinha,
consistente, que permite que a massa seja massa e furo, furo,

também faz parte.>2

Freud colocava a pulsdo como forca do interior do corpo, como
nascente, um vir-a-ser, como a infancia: Se conseguimos decompor
um sintoma, livrar uma mog¢ao pulsional de certa trama, ela néo
permanecera isolada: cm seguida se introduzird em uma nova. 82 A
forca da pulsédo, ...um tipo de elasticidade orgénica...,81 nunca cessa
de aspirar a sua satisfacao plena, buscando reduzir ao maximo a
diferenca entre a satisfagdo achada e a pretendida, e ndo admitindo
apegar-se a nenhuma das situagdes estabelecidas, fixadas, na
verdade sem perspectiva de encerrar a marcha nem de alcancar a
meta.62

O movimento pulsional encontra resisténcias no esforco de
transformar o impossivel em possivel, resisténcias que tanto podem



ser da ordem de uma estrutura neurdtica particular como podem ser
representacdes, sentidos, saberes que uma cultura determinada
oferece. Ou seja, representacdes, sentidos, saberes que se
constituem como resisténcias, como tentativas de fixar, encerra a
marcha pulsional, congelando-a em representagdes dadas como
definitivas, estaveis e duradouras, a serem copiadas e nao
descobertas e recriadas no vivido por cada sujeito.

Paul Klee nos ensinou que a arte nao reproduz o visivel, ela torna
visivel, tal como Freud nos ensinou que a mais profunda funcao da
interpretacédo nao é dizer o que foi, reproduzindo-o, mas fazer que,
no espacgo analitico, aparecam figuras que nao estéo visiveis em
nenhuma outra existéncia que néo aquela que lhes da espaco,
figuras que, tornando-se visiveis, ganham existéncia. Hegel

pressentia que teriamos que fabricar a verdade.83

Esta fabricacdo nos impde a tarefa permanente de renunciar aos
nossos desejos narcisicos de formarmos uma vida segundo nossos
ideais pessoais. SO assim poderemos oferecer suporte a um sujeito
diante das provas por vir na vida e em seu corpo, segundo as

predisposicées e possibilidades® dele e ndo as nossas. O paciente,
o aluno, nao é um patriménio pessoal, com quem iremos nos
satisfazer, com a arrogéncia de suposto criador, apds havé-lo

formado a nossa imagem e semelhanca.82 Esta é a abstinéncia
pedida ao psicanalista e, por analogia, ao educador, que nao o
exime de sofrer os efeitos do impacto de suas pulsées
dramaticamente mobilizadas pela inevitavel situagao transferenciai.
Tal como o peso da ciéncia ou do passado esmaga e esteriliza, a
arvore morre sob o avido peso da trepadeira que a abraca. O
discurso parasitario alimenta-se da expressao viva. Como nas
cadeias alimentares da microbiologia, o parasita, porém, acaba por
se alimentar de si proprio.

Obstinar-se em qualquer saber constituido ou organizagao que se
pretenda fechada é abrigar um sentimento de onipoténcia, onde o
conceito do impossivel desaparece para o individuo imerso na

massa. &6



O impossivel, o ndo encerrar o movimento pulsional e nem alcancar
sua meta, se traduz em garantia de nascimento, de recém-nascidos
de um corpo que se afirma fértil, gravido de possiveis, de futuro em
aberto.

Trata-se assim, na experiéncia que a psicanalise pode nos propiciar
como a arte, de que aprendamos uma forma especifica de
demorarmonos no que acontece, aparece, ha. Onde, de novo
criancas e no corpo, precisamos aprender a reconhecer o alfabeto e
a linguagem daquilo que nos diz algo, como se apresenta ai. Isso
quer dizer: ela tem seu tempo proprio e quanto mais nos deixarmos
entrar na experiéncia — demorando-nos — tanto mais expressiva,
multipla e rica ela nos parecera. E um demorar, como o de uma
crianga investigando as palavras e se surpeendendo ao vé-las
escritas, e que se caracteriza notoriamente pelo fato de n&o tornar-
se monotono.

O apuramento de nossa percepcao e das tendéncias criadoras do
corpo pulsional aumenta gradualmente. Comegamos a identificar o
germe da novidade, a nos experienciar permanentemente naquilo
gue nao se sabe se dizer adequadamente, nem (como ensinou
Freud) se liga regularmente as representacdes e que especialmente
se manifesta de modo incontrolavel. E ainda que a receptividade
seja tao individual como um grao de arroz, comegamos a identificar
0 germe da novidade, da apropriacao pessoal e da redefinicdo que
um gesto, uma palavra, um som, um ritmo, um afeto, recebem do
uso que um sujeito concreto e sua dinamica de intencdes da.

Esta € uma grande dificuldade, pois trata-se de uma sensibilidade
que, em larga medida, perdemos. Exige-se de nds ouvir e sentir os
recursos do sentido que atuam por baixo da pele, a estrutura
nervosa e 0ssea por baixo do verso e da frase, por baixo das
relacdes espaciais e cromaticas da tela, ouvir as relagdes de tom e
frequéncia que formam a gramatica dos nossos ritmos, arco-iris
corporal.

Uma escuta, uma sensibilidade para tal, é precisamente o contrario
de uma obediéncia cega, grosseira e ingénua das regras de um



fantasma de imortalidade do eu. Representa, por contraste, uma
percepc¢ao fascinada e informada daquilo que permanentemente
muda na anatomia de um estilo, de um modo de ser. As gramaticas
do trabalho do corpo pulsional mantém-se rebeldemente vivas.

Tal como as invengdes estéticas, nossas modelagens pulsionais sao
arcaicas. Trazem consigo o pulsar da nascente longinqua.

...O espaco escuro estendia-se a minha frente. Eu ndo estava
nesse escuro mas no limiar e, reconhego-o, ele é
pavoroso.Epavoroso porque hé nele qualquer coisa que
despreza o homem e que o homem néo pode su

portar sem se perder. Mas perder-se, € necessario;eaquele que
se atira para a frente, torna-se o proprio escuro, essa coisa fria
e morta e desprezivel cm cujo seio o infinito habita. (...) é
preciso muita paciéncia

para que, repelido para o fundo do horrivel, o pensamento
pouco a pouco se erga e nos reconhega e nos olhe. Um
olharemuito diferente do que se cré, ndo tem luz, nem
expressédo, nem forga, nem movimento, e silencioso, mas, do
seio da estranheza, e seu siléncio atravessa os mundos, e
aquele que o ouve torna-se outro...

(Maurice Blanchot, Morte Suspensa)

Pois bem, aqueles que pretendendo mudar algo nos homens e
psicanalistas, que desejarem antes de tudo tranquilidade e
seguranca, estardo inconformados por terem que retificar seus
conhecimentos, a partir da teoria das pulsdes e do que ela nos
mostra: a reconciliagcdo com o inimigo interno €, para 0 homem, a
tarefa mais dificil de se cumprir. Seria um erro de graves proporgdes
para cada individuo e sociedade, concebermos nossa inteligéncia
criadora s6 em seu aspecto intelectual e como um poder autbnomo
e descuidarmos sua dependéncia de nossas historias pulsionais.
Isto seria equivalente a uma busca de satisfacao pela via mais curta
e, retomando uma formulacgao freudiana, uma das faces em que a



pulsdo, que é de morte, € mortifera. Aprender o governo possivel a
cada um de nos, através da mediacao de um outro e de uma rede
de significacbes, onde consigamos 0 mais possivel e nos
prejudiquemos o menos, € tarefa dificil, cheia de acidentes no
percurso, como o daqueles destemidos navegantes do navio Argos,
0s argonautas, em busca da conquista do Tos&o de Ouro. Em boa
parte, as perigosas pulsdes de morte seguem seu trabalho interior
sem serem obstaculizadas, o que nos faz sublinhar que as pulsées
de morte, longe de surgirem do nada, sem nenhum apoio das
funcdes vitais, estdo, ao contrario, numa relagao ainda mais estreita
e ligada ao apoio corporal que as pulsoes libidinais. Quanto mais
Freud avanca na sua reflexdo buscando o que obtaculiza o
processo analitico, o que se opde a cura, mais o eu se revela

dilacerado para responder as suas tarefas. Servidor de trés amos
com exigéncias contraditorias — isso, supereu e realidade — tem
que levar em conta ainda a cegueira que apaga sua parte
inconsciente, além do perigo que o espreita por dentro — a pulsao
que é de morte, 0 masoquismo no interior do eu. Torna-se o palco
de um conflito de grandes titds, como nos diz Freud:

No ser vivo (pluricelular), a libido se enfrenta com a pulséo de
destruicdo ou de morte; esta, que impera dentro dele, quer
desagrega-lo e levar a cada um dos organismos elementares a
condicdo de estabilidade orgénica (embora tal estabilidade so
possa ser relativa). A tarefa da libido é tornar indcua esta
pulsédo destruidora; a desempenha desviando-a em boa parte
— e muito com a ajuda de um sistema particular de 6rgéo, a
musculatura — para fora, dirigindo-a para os objetos do mundo
exterior. Recebe entdo o nome de pulsdo de destruicdo, pulsao
de dominio, vontade de poder. Um setor desta pulséo e posto
diretamente a servigo da fungdo sexual, onde tem a seu cargo
uma importante operacdo. E o sadismo propriamente dito.
Outro setor ndo obedece a este translado para fora, permanece
no interior do organismo e ali € ligado libidinalmente com a
ajuda da coexcitacdo sexual antes mencionada; neste setor

temos que discernir o masoquismo erégeno, originario.8’



No narcisismo primario, a libido quase se confunde com as forgas
bioldgicas, mas a pulsdo de morte ja ocupa o mesmo lugar. A libido
pode investir num objeto exterior e transformar-se em desejo sexual
e amor, a agressividade e o 6dio a seguem como sombras.
Finalmente, no narcisismo secundario, a libido investe no proprio eu.
Mas a pulsdo de morte apropria-se dele, acusa-o, condena-o,
tortura-o. Freud confessanos: E assombroso que o ser humano,
quanto mais limita sua agresséo para fora, tanto mais severo — e
portanto agressivo—se toma em seu ideal de eu... Quanto mais um
ser humano sujeita sua agresséo, tanto mais aumentara a inclinagcéao

de seu ideal a agredir seu eu.58

O realismo de Freud entdo nos leva a ter que reconhecer que s6
poderemos dominar melhor as pulsdes agressivas, e todo o ideal
iluminista de educar-nos se ocupa disso, pagando o pre¢o de um
crescimento dos terriveis sentimentos que alimentam a invencivel e
inesgotavel pulsao de morte. A civilizagao esta finalmente fundada
no fortalecimento do sentimento de culpabilidade, o que significa
uma grave e perigosa resisténcia e perigo para os propositos de
tratar-nos e educar-nos.22 Quanto mais nos tornamos inocentes,
idealistas, isto €, quanto mais nos afastamos de nossas pulsdes
agressivas, mais elas passam ao servigo do supereu e este melhor
se arma para nos torturar. Desse modo, os mais inocentes carregam
0 peso da maior culpabilidade: a reversdo do sadismo para a propria
pessoa ocorre, reqularmente a raiz da sufocagéo cultural das
pulsées, em virtude da qual a pessoa se abstéem de aplicar cm sua

vida boa parte de seus componentes pulsionais destrutivos.’2

E no corpo pulsdo, que é de morte, que devemos procurar a
explicagao, em ultima instancia, da contengéo inibidora da
realizacido das sinteses de que esta incumbido eros. E por isso o eu
reage com sentimentos de culpa ante a percepg¢ao de que nao esta
a altura das exigéncias que lhe dirige seu ideal, seu supereu,
herdeiro da progressiva separagao dos pais e das imagos que
restam deles e as quais se somam as influéncias de professores,
autoridades, modelos que nés mesmos conhecemos e herois
socialmente reconhecidos. A ultima figura desta série que comeca



com os pais e o0 obscuro poder do destino, que somente poucos de

nés podemos conceber impessoalmente.”t O supereu é assim uma
espécie de paradoxo ou de impossibilidade, um enigma ou dilema
cujas ordens s&o impossiveis de ser obedecidas por ser herdeiro da
rede de relagdes com os pais, objetos grandiosos naquilo que os
antecede e os ultrapassa, e ser também, segundo Freud, a
expressao dos mais poderosos impulsos e das vicissitudes libidinais
mais importantes do isso, ser hipermoral e entéo, (...) tdo cruel como

unicamente pode sé-lo o isso.Z2 Numa ironia cruel, o supereu
utilizara algo das forgas raivosamente amorais do isso para uma
campanha em favor do idealismo social e da pureza moral. Lutar
contra o isso, reprimir pura e simplesmente a pulsao que é de morte,
é tornar-se ainda mais vulneravel a sua destrutividade sob uma
roupagem diferente, de forma que o eu €, desde o inicio, cercado de
todos os lados por inimigos mortais, tirando o que pode de suas
negociacgoes desiguais com eles. Eis o tipo de fera com que nos
defrontamos numa analise. Se o eu padece ou sucumbe sob a
agressao do supereu, seu destino corresponde ao dos protistas, nos
diz Freud, que perecem pelos produtos catabdlicos que eles
mesmos tém criado. No sentido econdémico, a moral atuante no

supereu nos aparece como um destes produtos catabdlicos.’2

A postulacao freudiana do supereu, seu hipermoralismo, significa
que nos gratificamos nessa luta moral e, como nosso desejo se
satisfaz através da propria idealizacao e deserotizagdo, passamos a
exigir de nés mesmos seu sacrificio. Ela explica por que uma figura
autoritaria ndo é, fundamentalmente, alguém que dita a lei e diz ndo
a nosso desejo, mas alguém que assume o papel idealizado ou
deserotizado dessa autoridade, encarnando a lei mais basica de
nosso desejo, que sempre nos obriga de antemao a obedecer: o
prazer em obedecer que aprendemos com nNOSsos pais é
masoquista. A lei do supereu, de quem se pode dizer que
salvaguarda o individuo mantendo as principais proibicdes ditadas
pela sociedade, ndo passa de uma modalidade ou diferenciacao do
isso e, assim, nao ha mais condicao de se contemplar, como o
pensamento idealista tradicional faz, uma ordem transcendental de
autoridade intocada pelo corpo libidinal. Ao contrario, esse poder



eminentemente racional é desmascarado pelos escritos de Freud,
como algo de loucamente irracional, cruel, vingativo, futil, parandide
na sua autoridade, tirdnico nas suas demandas, que mantém a
fachada de imparcial. Esvaziada de qualquer realismo, essa lei é
obtusamente cega ao que o eu possa suportar e ao que esta para
além de seus frageis poderes, restando-nos muitas vezes somente
o corpo como defesa ou a prépria morte. E uma forma de coercéo e
terrorismo mental que simplesmente nos mostrara o quanto ainda
estamos longe de acertar, que nos instruira sobre o que nao fazer,
mas nao nos dara nenhum apoio pedagdgico para alcancar os
ideais que ela estabelece para nds. A moral, sua educacao
iluminista, como nds a conhecemos, nao passa de um estado de

autoalienacdo permanente, um quinta-coluna em nosso interior.24
Na trama freudiana, tal como ele observa em O mal-estar na
civilizagao, tal educagao nos conduz a um estado de permanente
infelicidade interior, fazendo-nos cumplices voluntarios da nossa
propria miséria. A ilusao e a idealizagao, longe de poderem ajudar
os homens, estariam entre os sintomas dos obstaculos da
civilizacao e da educacao iluminista.

O ideal estético tradicional de uma lei benigna, completamente
internalizada e apropriada como fundamento da liberdade humana,
€ uma ilusao, tal pretendida adequacéao espontanea ¢é driblada por
nossas respostas corporais inteiramente ambivalentes. Freud
anuncia-nos que podemos dizer adeus a nossa visao idealizada de
uma educacao, de uma ordem social total que tenha incorporado
inteiramente os seus membros, identificando seus desejos
completamente com as suas regras. Um tal prospecto recorda
apenas nosso amor masoquista pela lei, mas nao nosso ardente
odio por ela. Isso nos possibilita dizer que o espetacular
desenvolvimento que se verifica na ciéncia, nos conceitos e
paradigmas inovadores, assim como na técnica e no conhecimento
da natureza, nao se verifica do mesmo modo na regulacdo dos
assuntos humanos.

Hoje n&o basta mais nos prepararmos com serenidade para a
eventualidade da morte, pois a ciéncia do século XX ndo mais



apenas conforma objetos, mas sobretudo desenvolve objetos que
nao sao encontrados na natureza e tende a modificar o corpo
humano. Os possiveis da biomedicina, da tecnociéncia, ddo o poder
de repensar a construgao do corpo humano, na estrutura biologica,
de modo a que Pigmaledo e Galactéia se tornem reais onde a
ingenuidade do pragmatismo transforma-se em cinismo totalitario.

As pulsoées libidinais designam uma geografia dos prazeres
erogenos do corpo. As pulsées de morte tém uma missao
corporal diferente: uma fungao de individualizagao. Elas agem
sem alarde, invisivel e incessantemente. Quando aparecem
desprovidas de suas mesclas com a libido, nosso eros, elas se
revelam initerruptamente ocupadas com o percurso de outras
geografias do corpo, aquelas geografias dos limiares e dos graus de
tolerancia ao esforgo, de sua provacao por todos os tipos de
excessos (excesso de privagcdo, excesso de consumo).

A pulsdo que é de morte trabalha em siléncio, diz Freud. Ela € o que
nao quer ser escrito e falado, e o clamor de eros encobre o barulho
ensurdecido de sua acao deletéria. Um siléncio as vezes
interrompido por algum alerta, que porta sua marca.

Sao as pulsdoes de morte os territérios dos fantasmas do corpo
e seus limites bioldgicos, intransponiveis. E por esta razdo que o
registro da necessidade e o que ele impde como trabalho ao
psiquismo pertence a esfera das pulsdes de morte. A pulsao de
morte € o apelo de uma realidade bioldgica e a biologia ensinou a
Freud que a vida ndo tem objetivo nem significagdo. Ele usa, para
demonstra-lo, um argumento sem replica: Vejam os animais!

A partir das Novas conferéncias a conceituag¢ao do isso é melhor
delineada, é a parte obscura, inacessivel de nossa personalidade,
tem carater negativo e so pode ser descrito em contraste com o eu.
Nos aproximando ao isso por comparagdes, 0 chamamos um caos,
uma caldeira cheia de agitacao fervilhante. Esta, num de seus
extremos, aberto as influéncias somaticas e contém dentro de si

mogbes pulsionais que nele encontram expressdo psiquica.’2



Esta povoado de energias que Ihe chegam das pulsdes e nada nele
nos faz pensar em algo como uma vontade coletiva. Sua finalidade
€ uma so: satisfazer as mocodes pulsionais, que estdo submetidas
irrestritamente ao principio de prazer. As leis I6gicas ndo funcionam
no seu dominio nem nele esta presente a idéia de tempo: impulsos
plenos de desejos, que jamais passaram até do isso, e também
impressdes que foram nele mergulhadas pelo recalque, sdo
virtualmente imortais e se comportam como se fossem

acontecimentos novos.Z8 Nao conhece julgamento de valores, esta
além do bem e do mal e nele predomina sobretudo o fator
econdmico, quantitativo.

Na verdade, o que Freud afirma é que a base do aparelho psiquico
esta em conexao direta com as forgas somaticas, é aberta num de
seus extremos ao corpo, exigindo uma transformacao que Freud
chama de psiquica, nao sabendo contudo dizer em que substrato.
Assim, entre o psiquico e o somatico a fronteira fica menos
delineada, o que nos permite dizer que ha um momento onde o
psiquico se enraiza no bioldgico.

Assim, para além do realismo de Freud e sua critica da ilusdo e
idealizagao, que encobrem nosso resto terrestre e animal, ha algo
mais que a pulsédo que € de morte introduz: ela é a exigéncia que o
novo introduz a vida psiquica, o gasto psiquico que ele exige, a
inseguranca que implica.ZZ E se estamos corretos, esta funcéo de
individualizacao e de singularidade da pulsao de morte € vital para
nos mantermos vivos. Pressupondo a ruina de toda relacao fixa a
objetos, a saberes, configuracdes da cultura, pressupde também a
saida do nosso primeiro Egito, o complexo parental e seus
herdeiros, seus corpos, seus ideais de imortalidade narcisica ainda
que pareca nesta cultura muito dificil nos livrarmos dele; ainda que
para realizar esta saida, isto se faga ao preco da fungao vital de
autoconservacgao pender em direcao a efeitos mortiferos, contrarios
a sua intencao.

Uma das idéias-chave da série de figuracdes possiveis da pulsédo de
morte (como por exemplo nossas sensibilidades couragadas e



metalicas) é a de s6 poder estabelecer um lago duradouro sob o
signo de uma ruptura iminente. E preciso, pois, criar uma situagao
em que nao se exija do sujeito o abandono dessa idéia enquanto
esta lhe for necessaria. Se o privarmos desta idéia recorrente so lhe
restara p6-la em pratica e desaparecer.

O corpo nao é apenas um fantasma. Possui limites proprios,
intransponiveis, que se furtam a dominacdo mental de um outro,
dominacéao potencialmente mortifera. Muitos de ndés nao precisamos
verificar isto na repeticdo, mas outros devem sempre percorrer
novamente o tracado de seu corpo para verificarem que estio vivos
por sua propria vontade, e nao pela de um outro arbitrario. A
dimensao psiquica de sobrevivéncia, a urgéncia na demonstragao
de que se esta vivo, através do ato de exp6-lo a morte, tomou o
lugar na dimensao do respeito pela realidade bioldgica. Esta

urgéncia constitui o que Zaltman chamou de a experiéncia-limite.Z8

Esta originalidade das formas de trabalho psiquico da pulsdo de
morte € o que leva a representagao onipotente e narcisica primaria
a morte, o que arruina a fixidez de qualquer relagdo com um poder
mortifero, o que destrdéi a tentacao da identidade unica e estavel e o
que, enfim, possibilita a travessia da experiéncia-limite da dispersao
e indiferenciac&o do caos pulsional e a criagao, a partir dele, de um
novo.

Poder resistir a morte € antes de mais nada reconhecer sua
presenca, suas marcas silenciosas e renunciar aos subterfugios.
Esta forma de lucidez € o trago comum a toda a experiéncia-limite. A
autoconservacgao depende da rapidez pela qual um ser humano,
submetido ao risco da destruicdo, € capaz de captar que esta

destruicio obedece a leis proprias, que somente a ela pertencem.’2

Porque psicanalise significa desintegracdo e decomposi¢do. Como
diz Freud numa analogia com o trabalho do quimico, isolamos na
analise a composi¢cao dos elementos pulsionais, substancia basica
como o sal, que se tornou irreconhecivel pela combinagao com

outros elementos.82 E no que diz respeito as novas composigées, o



analista nada tem a dizer: seu oficio € a analise e nao a sintese.
Nesse sentido, a pulsao de morte, sua acao pulsional é sinal de
vida, de fertilidade, de gravidez de consequéncias. Isto seria
devolver a pulsdo de morte suas formas de vida psiquica, deixando
de reduzi-las a um negativo das pulsdes libidinais, sexuais e
narcisicas, possibilitando a abertura de novas configuracdes para os
impasses terapéuticos.

A pretensao de viver sem coabitar com o corpo pulsdo que € de
morte emerge assim como uma arrogante desmesura. Os gregos
antigos designavam como hybris a pretensao de elevar-se por
sobre todas as medidas humanas, como o duplo imortal do eu-corpo
narcisico. Um desejo de viver sem nunca ter que reconhecer as
presencas reais do Anjo da Morte delega nossas existéncias aos
aparelhos de poder no interior de n6s mesmos e nos conduz a
violéncia pulsional desmedida, para além do que o corpo que € de
morte pode suportar. Ainda que reconhegcamos que ha em nosso
corpo um processo permanente de morte e de nascimento celular,
continuamos a crer que a morte esta sempre excluida de nossa
existéncia.

Quem sou eu-corpo entio?

Para Freud, o eu é essencialmente pré-consciente (consciente

virtualmente), porém setores do eu sédo inconscientes.8! Sou entao,
na realidade, todos aqueles que sou dentro e através dos
relacionamentos sucessivos ou justapostos nos quais me vejo
embarcado. Com isso, o discurso freudiano representa o sujeito
como fundamentalmente dividido, rompendo assim com a
concepcao classica, na qual este era figurado como uma totalidade
una e indivisivel. O sujeito da psicanalise ndo consiste huma ordem
de um eu estabelecido, que o representa. Ele nao pode conter
nenhuma certeza enquanto corpo organizado, material ou psiquico,
na sua relagcdo com o mundo. Ai se instala o desejo de algo
definitivo, derradeiro, fechado.



Entdo o eu € um corpo mesclado: constelado, manchado, zebrado,
tigrado, ocelado, mourisco, ao qual a vida vai se ajustar (...) Eis que

volta o casaco de Arlequim.82 Essa diversidade fundamental remete
em ultima instancia a multiplicidade pulsional, que o constitui como
sujeito. Cada composicao sera local e temporal, portanto provisoria,
e nao uma verdade definitiva e inquestionavel, pois que podera ser
desfeita sob a pressao de novas verdades. E isto seria acompanhar
a vontade de metamorfose da pulsdao que é de morte, das formas
mudadas em novos corpos, como queria Ovidio, que convoca-nos a
pensar em uma morada sem lugar, na verdade do exilio e na ruina
de toda relacao fixa: marca fecunda da pulsdo que € de morte no
destino humano. Nao ha arranjo social algum capaz de eliminar a
realidade do inconsciente e da pulsao.

Nosso corpo pulsional sempre deseja o novo, o diferente, o
movimento e nosso eu € obrigado a reestruturar-se diante de novas
exigéncias que Ihe sao colocadas pela pulsdo, numa permanente
educacao para o real do corpo-pulsao que é de morte. Isto significa:
abandona tudo o que da seguranga, como um codigo racional de
interpretacdes, uma técnica codificada que oriente os seus
procedimentos, teorias redondas e sem lacunas, modelos ideais de
acabamento, moralismos pedagdgicos e arrisque-se ao maximo, de
modo a chegar a reconhecer e nomear seus impulsos pulsionais,
suas paixdes no que faz e em como e 0 que aprende do que vive e
experiéncia ao lidar com a diferenca e o inesperado.

Atordoamo-nos com teorias redondas e sem lacunas, omitindo suas
imperfei¢cdes, falhas, com ideais altamente exigentes que nos
obrigam a recorrer aos limites do corpo, como forma de resistir a
uma coercao mental potencialmente mortifera de um Outro. Em tal
atordoar, as categorias sido definidas antes de serem vividas e os
juizos sao precipitados sobre o que nos acontece, indicando que a
atmosfera que vivemos nesta cultura esta saturada, o que nos
revela sua paixdo—a do saber/poder que leva a razao a paixao pelo
conhecimento, ao abuso da razao e ao recalque do desejo, do corpo
pulsdo que é de morte. Nesta paixao pelo conhecimento e em sua
cegueira, os discursos da consciéncia e do eu se baseiam na



relacdo de causa e efeito entre os acontecimentos que se inserem
numa cronologia e se regulam pelos principios da légica formal,
revelando, portanto, o que Freud denominou processo secundario,
opondo-se ao processo primario, que regularia o fundamental da

realidade psiquica.3

O pensamento freudiano pretende transcender os registros da
consciéncia e do eu, inserindo o sentido das expriéncias vividas € o
que nelas se aprendeu num mais além que seriam as trajetorias
pulsionais diversificadas. Estas desenham percursos historicos
possiveis do sujeito, onde a consciéncia e o eu sao instancias
psiquicas que representam as certezas da realizada material na
ordem subjetiva e a totalidade do sujeito ao relacionar-se as
exigéncias da realidade material.

Quando Freud denominou o novo territério que mapeava de
metapsicologia, assinalava com isso uma forma de saber que
pretendia ir além da psicologia, que se centrava na consciéncia € no
eu. Indicava também o que seria o fundamento da realidade
psiquica, isto &, inicialmente o inconsciente e, posteriormente, o
isso, e neste 0 que nele impera, a pulsdo que é de morte, um
caldeirao fervilhante de possiveis em aberto. Nessa perspectiva, as
fendas do eu, suas rachaduras, nos permitem apreender a realidade
psiquica nas pulsdes, que transcendem a consciéncia e o0 eu. Uma
versao pulsional que insiste por baixo ou através das vacilagdes e
das hesitacdes da nossa historia oficial: o eu.

Insisténcia pulsional que obriga a histoéria oficial do eu a se modificar
para incluir as emergéncias desse sujeito na busca de sentido e que
nunca se fecha, se completa. E porque ela ndo se da como
acabada, o sentido insiste e prolifera pela sua impossibilidade de se
completar, pela sua indestrutibilidade inconsciente, ainda que a
inércia ndo nos deixe pensar fora do ja visto e ja sabido.

Assim, 0 eu € engrossado as expensas desse inconsciente; por obra
desse ensino (...) e seu horror ante as exigéncias da libido se reduz

pela possibilidade dc neutralizar uma parte dela.8% O eu educado no



inconsciente. Se a historia oficial do eu persiste e ndao se modifica
para incluir as emergéncias do sujeito, o eu se pde na defensiva,
denega as pulsdes a satisfacdo desejada e as constrange aos
rodeios de uma satisfacao, rodeios que se dao a conhecer como

sintomas neuréticos.82

A intervencdo do analista nos impulsiona a ousar ir até os limites do
saber dado sobre o que quer que seja que nos ocorra de diabdlico
ou celestial, para descobrir suas causas determinantes e assim
domina-lo subjetivamente, arriscando a vida, o estabelecido, o
convencionado, o dado como possivel e que se pretende unico e
soberano. E a esse poder de interferéncia subjetiva que visa o ato
psicanalitico. Nada mais radicalmente diverso do que circularmos
dentro dos limites do saber dado, limites substitutivos das mentes e
dos corpos dos pais dos comecos, obedecendo servilmente, ao que
|a e ca esta escrito. O neurdtico é escravo do seu saber, ndo se
reconhece neste outro psiquico corpo-pulsdo que € ele proprio,
repete-o compulsivamente sem poder interferir nesta repeticiao ou
isolar seus elementos pulsionais para libera-los, para novas
composicoes, sem poder interferir para dar-lhe novos sentidos, viver
a experiéncia da primavera e da infancia.

Isso evidencia de maneira radical a funcao decisiva do analista e,
por analogia, do educador, a partir da teoria das pulsdes, que nao €
mais a funcao de interpretagcdo de um texto dado como existente,
pois a chegada a estes limites e a ultrapassagem das provas além é
0 que € visado pelo processo de cura. Por isso liberdade em
psicanalise quer dizer aumento de possibilidades para o sujeito se
expressar e aprender com a experiéncia de ter um corpo pulsao de
morte, convivendo com o ja sabido, o estabelecido, o conhecido,
vivendo como um andarilho, um errante, cuja morada nao tem lugar
definitivo. O ético em psicanalise € a relacdo de um vir-a-ser da
singularidade com a cultura, da verdade com o saber, da pulsao
com o inconsciente, do corpo irredutivel a qualquer realidade que
pretenda fixa-lo.



Freud recorda-nos que o recalque fracassado, que ndao consegue
impedir que nas¢cam sensacgoes de desprazer e angustia, € o que
nos interessa, ainda que haja alcangado sua meta no outro
componente, o da representacéo.88 O recalque bem-sucedido quase
sempre se subtraira ao nosso estudo e muitas vezes, mas do que
gostariamos de crer, se realiza enquanto ambiente mental individual,
politico-social, com uma pessoa ou uma comunidade, numa relacao
de forcas em que a vida de cada um, anulada em sua alteridade
unica, torna-se puro refém de uma poténcia arbitraria. E numa
relacdo de forcas sem saida, s6 uma resisténcia nascida das
proprias fontes pulsionais de morte pode afrontar a ameaca de

perigo mortal.8%

O fracasso do recalque é o ruido de vida pulsional, pedido
enderecado a alguém de passagem a luz simbdlica do dia,
buscando transposicao, outras composicoes possiveis. O corpo
pulsdo, assim como a lingua, como a terra, se vinga quando nao é
trabalhado, cultivado. Reserva de frescor matinal de primavera e de
infancia, ele nos reserva o inesperado e ndo reage como previsto,
tolerando mal o enclausuramento numa configuragdo dada como
definitiva, num jargao estéril de coisas mortas, porque nao se
querem mortais. E este eu-corpo e suas fronteiras
permanentemente em mudanga como corpo representado, corpo
erogeno, corpo narcisico, corpo pulsao que é de morte que

encontra-se na confluéncia de rios semanticos inumeraveis.88 Pois
se todas as verdades sao mortais, viajam como 0s rios e como 0s
saberes, cabe a psicanalise atestar a instabilidade, a impulsividade
e o carater falacioso da coincidéncia consigo no pensamento
desincorpado, escondendo sua falta, seu em aberto pulsional, seu
vir-a-ser por tras de um logocentrismo. Logocentrismo mortifero,
porque nao se cré mortal, se pretende fixo, estavel, definitivo; nos
torna covardes perante uma dor necessaria desde nossos comecgos,
uma coragem da errancia para pagar para ver a novidade, o mundo,
terra estrangeira de fora e de dentro. Ver o circo que chegou de
nossas infancias, os visitantes diurnos e noturnos que entram pelas
janelas abertas do corpo e da imaginagao da crianga, ainda que nao
se saiba nunca de antemao quem vai entrar, quem vai chegar.



Em 1937, o ensaio de Freud Analise Terminavel e Interminavel
tenta enfrentar o dilema das consequéncias que representam para o
ser humano, para qualquer propésito de educa-lo, ignorar sua
sexualidade, o corpo que tem e a fragilidade dos vinculos do sujeito
com a realidade exterior.

Aqui, diz Freud, o rigoroso resguardo das criancas®? é impotente

frente & forga constitucional das pulsées.29 E toda educacéo
iluminista de esclarecimento das criancas s6 nos emocionara
naquelas passagens em que nos sintamos tocados, por afetarem
conflitos em acao em nosso interior, naquele momento. Tudo o mais
nos deixara frios e indiferentes; nos assemelhando ...aos primitivos
aos quais se impos o cristianismo e que sequiram venerando em

segredo a seus velhos idolos. 2

Ao reconhecer que os sintomas e manifestacdes neurdticas podem
ressurgir muito depois de concluido o tratamento, Freud concede
especial atencao ao que esta para além de qualquer possibilidade
de controle — a pulsdo de morte que € a causa suprema do conflito
psiquico, expressando seu ceticismo quanto ao descompasso entre
um saber demasiadamente grande do analista e as dificuldades
técnicas, dai advindas, tal como formulou Ferenczi, seu interlocutor

privilegiado neste texto fundamental.22

Se antes acreditava que a terapia psicanalitica que suprime o
recalque teria eficacia para toda a vida do paciente, agora, nos
ultimos anos, esse ja ndo era mais o objetivo terapéutico. Agora sao
igualmente decisivos para a cura psicanalitica as condi¢cdes de
receptividade do eu coerente do analisando para incluir o eu
recalcado e o pulsional puro e que os analistas alcancem neles
mesmos, por terem aprendido de seus proprios erros e experiéncias
vividas, a medida de normalidade psiquica com a qual pretendem

transformacdes em seus analisandos.23

A psicanalise € incompativel com a solug¢ao unitaria e que pretende
durar para sempre. Ela segue a técnica de fazer-nos dizer a solugao



de nossos préprios enigmas.24 No proprio problema encontramos
sua solugao, tornando-o um campo de aprendizagens.

Assim sendo, o corpo pulsional € quem introduz, a cada vez, a cada
situacao e sempre, nova energia na organizagao estabelecida da
vida, do convencionado, do explicado, e a obriga a n&o se fixar, se
fechar como definitiva. A pulsao é de morte porque vem interferir na
organizacgao estabelecida da vida. Se a vida € lugar, na medida em
que € ordem que funciona como instinto que resiste a morte, pode-
se dizer que a pulséo € tempo que tende a morte, pois a vida resiste
as diferencas que a pulsdo impoe e a pressao do tempo que a
corréi.22 Se a pulsdo é de morte, implica num aprendizado
essencialmente variavel, contingencial e irredutivel a matrizes
invariantes ou leis permanentes e universais. Diante dela e de sua
ética centrada no desejo do sujeito e na pulsao real que o sustenta,
a razao humana nao deve capitular mas, ao contrario, multiplicar
seus esforcos, impondo-se a si propria a flexibilidade e o
desassossego caracteristico da pulsédo, que € de morte.

Como nos diz Freud, se sdo muitos os caminhos que podem levar a
felicidade tal como é acessivel ao homem, ndo ha nenhum que o

guie com seguranca até ela.28 E ainda que fossem realizaveis
mudancas que permitissem inventar um novo sistema de conviver
com os outros, a comecgar do nosso outro psiquico onde o recalcado
€ para o eu terra estrangeira, uma terra estrangeira interior, assim

como a realidade (...) é terra estrangeira exterior,2L algo é certo, seja
qual fér a direcao socialmente tomada — ngo parece possivel
impulsionar os seres humanos, mediante algum tipo de estimulo, a
transmutar sua natureza na de um térmita; defendera sempre sua

demanda de liberdade individual contra a vontade da massa.28 A
luta entre eros e as pulsdes de morte organiza as relagdes entre o
individuo e a sociedade. As vezes, a vitéria de eros se volta para a
autoconservacgao da civilizacao; as vezes, a pulsdo de morte
trabalha em prol do mais individual levante libertario contra as
formas sociais. O corpo-pulsdo que € de morte trabalha contra as
formas de vida estabelecidas e contribui para renova-las, sempre.
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V Fim de um novo comeco: o corpo
mestico

"Quisera atar as maos errantes da natureza"
(Paul Cézanne)

Ao longo do percurso em que procuramos delinear os contornos da
constituicdo do corpo no pensamento freudiano, acompanhamos as
transformacdes deste pensamento, orientadas numa direcao
bastante precisa, ou seja, num distanciamento cada vez mais
rigoroso e complexo de uma concepgao organica e racional do
corpo. Estabelecendo diferentes registros para o corpo e diversas
estratégias metodologicas para considerar estes registros, torna-se
mais complexo o espaco criado analiticamente para pensa-lo.

Nao é por acaso que, precisamente, no meio de sua obra, num
contexto em que desaparece qualquer ilusdo quanto a existéncia de
um "manual de técnicas candnicas" para lidar com este corpo
pulsional, bem como qualquer pretensao de escaparmos dele,
encerrando-o em modelos de acabamento, que Freud faz uma

analogia do processo analitico com o jogo de xadrez.1 No emprego
dessa metafora, a partida de xadrez indica um jogo de dificil
aprendizado, em que apenas os lances de abertura e de final sdo
passiveis de descricdo sistematica. As jogadas intermediarias, suas
infinitas variedades — que constituem a partida propriamente dita —
nao podem ser ensinadas. No corpo pulsional ndo ha igualmente
regra absoluta, mas apenas algumas balizas que admitem uma
infinidade de possibilidades, tantas quantas forem a diversidade dos
sujeitos, de suas constelagcdes psiquicas e da plasticidade de sua
histéria libidinal. Essa representacao freudiana indica
simbolicamente que o corpo pulsional, sexual, ndo € um lugar
controlado por normas minuciosas e rigidas, mas um espaco aberto
a estratégias que admite uma infinidade de lances num corpo vivo,



sustentado por algumas necessidades basicas. Precisamente neste
contexto, Freud formula que todas as técnicas se resumem numa so6
e esta consiste meramente em né&o querer fixar-se em nada em
particular e em prestar a tudo o que se escuta a mesma atencao

igualmente flutuante.?2 Complemento necessario deste postulado, a
técnica pode variar de acordo com a personalidade, que descreve
principios orientadores compativeis com a sua maneira de ser e

com a sua experiéncia analitica® Assim, desaparece qualquer iluséo
quanto a existéncia e nao s6 de um modelo de regras técnicas
canonicas para lidar com o corpo libidinal, bem como se sublinha a
singularidade deste, o que nos permite registrar que ninguém pode
pretender um modelo, uma norma de um corpo absoluto. Nao por
acaso, Freud sempre se recusou a escrever um livro sobre técnica
psicanalitica, bem como foi se afastando da medicina, da psiquiatria,
da psicologia, pois o contrario implicaria no congelamento dessa
mobilidade fundamental de corpo libidinal, que marca a originalidade
da concepcao freudiana da psicanalise e sua irredutibilidade a
qualquer outra concepcao de corpo. Na psicanalise, tudo € teoria
desenvolvida e aplicada em contato com este corpo pulsional.

Neste momento estamos muito distantes do modelo inicial dos
Estudos sobre a histeria. Com efeito, se os critérios da razéo, da
moral e da normalidade, que pretendem encerrar esse corpo no
organico, sao simultaneamente esvaziados e se quem pretenda
intervir nele fica submetido ao mesmo corpo libidinal, pulsional,
entdo a logica da representacédo coerente completou 0 seu processo
de desmontagem, proposto pelo percurso freudiano. Estamos
inteiramente langcados no campo da invisibilidade, que supera as
figuras envolvidas. Ninguém detém um poder onipotente sobre o
campo do inconsciente, que submete-nos a todos, sem excecao,
aos seus mais delicados efeitos. Acabou-se, assim, definitivamente,
0 universo da segurancga e da garantia absoluta que a
representacao coerente de um corpo anatomo-fisiolégico fornecia,
afirmando que aquele que detivesse o0 seu cddigo também deteria o
poder sobre ele. O campo do desejo, do inconsciente, do
incontrolavel desse corpo pulsional, retirou as bases dessa
geometria euclidiana: agora, ninguém detém um poder absoluto



sobre este campo da invisibilidade e as metamorfoses desse corpo.
Sua revelacgao passa pela presenca do Outro, por uma relacao
transferenciai, espaco por onde os pensamentos inconscientes, que
pensamos com o corpo, como por exemplo deixar o estbmago
pensar por mim, falar com a boca de sua mae, se desdobram em
todas as suas vicissitudes. Aqui, a questao se fecha em toda a sua
radicalidade.

O esquecimento, nossas resisténcias as descobertas da analise,
implica passarmos a pautar a escuta do que experimentamos neste
corpo e do que o outro experimenta, pelo discurso tedrico que
aprendeu, e nao pelas rachaduras abertas no eu, por algo que
questiona sua coeréncia, ou representacao, até entdo. Com isso, a
singularidade significativa de um destino subjetivo que se apresenta
diante de si € silenciada.

Neste contexto, a figura do educador, e muita vezes a do analista,
coloca seu corpo libidinal fora da experiéncia vivida de sua
subjetividade e passa a explicar a figura do outro a partir de um
suposto codigo universal de verdades sobre o corpo, a dor, a
doenca, a morte, a sexualidade. O silenciamento da sigularidade da
figura do outro é o correlato e a contrapartida necessaria do
silenciamento da especificidade de si proprio e do corpo libidinal em
que habita. Com isso, a educagao no corpo e a pedagogia
freudiana, como os gregos diziam pedagogia — viagem das
criangas —, torna-se impossivel num cenario de normalizagao
pedagodgica, um cenario de morte do educador e de desamparo
mortifero da criangca que somos e permaneceremos sendo para
sempre, viajando no corpo libidinal.

Ou seja, quando o educador e o0 analista estancam o seu
movimento, fazendo ponto parasitariamente no lugar da teoria, da
técnica, do método, eles mesmos se tornam obstaculo poderoso ao
processo de aprendizado, de educagao, na viagem no corpo libidinal
do outro. Podemos assim afirmar justo o contrario: o estancamento
do educador e do analista no polo da singularidade de suas
experiéncias, suas viagens, também funciona como obstaculo,



fazendo-os perder a capacidade de se sensibilizarem por outras
configuracdes libidinais, outros aprendizados nesta viagem.

Para uma nova forma de saber sobre a psique, que destaca
insistentemente a problematica da verdade singular do sujeito,
contra todas as ilusdes que este engendra permanentemente para
nao apreender certas marcas que colocam em xeque Seu corpo
narcisico, e que pretende ir além da consciéncia, do visivel, se
impde, necessariamente, um novo nome: metapsicologia. Assim o
sujeito € colocado na posi¢cao de criador permanente, com seu
corpo, de sua histéria mitica, o que nela foi escrito e o que nao quer
ser escrito, tendo que fantasmar insistentemente sobre cadeias
associativas que se desdobram em rios inumeraveis ou, como no
dizer de Kafka: o problema és tu. E ndo se vislumbra um aluno para

o resolver2

Ao atribuir tal relevancia ao conceito de fantasmar — que
funcionaria como mediacao fundamental entre o contexto
intersubjetivo do processo analitico e a construgao teorica da
metapsicologia — o saber psicanalitico rompe epistemologicamente
com os critérios de cientificidade da ciéncia objetivista —
experimental do inicio do século e, ao mesmo tempo, mostra que os
fundamentos e as outras formas de validacio da ciéncia que Freud
pretendia construir eram diferentes dos da ciéncia experimental.2 Tal
giro o leva a se encontrar com o legado proporcionado pela tradigao
literaria e artistica sobre a experiéncia do sujeito, ndo sé na loucura,
mas na criagao de um aprendizado, de um estudo real a ser
empreendido com a diversidade do quadro do corpo libidinal e da
vida que nele pulsa permanentemente, ainda que sob o risco de
morte nas situagdes limites.

A experiéncia estética, como a experiéncia psicanalitica e o corpo
que a torna possivel de ser permanentemente criada — corpo
libidinal, pulsional — encontram-se investidas, gragas a uma
incerteza inicial, a um descompasso estrutural de uma profundidade
inesperada e irredutivel. Voltado para o inconsciente nesse corpo, o
espelho da psicanalise ndo tem de lhe ser fiel, mas de transfigura-lo,



como a arte em relacao a natureza. Nesse além, a qualidade de
uma emocao, de um rosto, ou da aparéncia de uma coisa so pode
ser recuperada na sua intensidade vibrante e no seu calor se o
artista, o psicanalista, transmutarem as formas naturais, pulsionais,
em metaforas verbais ou plasticas que traduzam sua emocao e
permitam que a de um outro também se faca. A relacao
intersubjetiva é absolutamente fundamental neste processo de
inscricao originaria das pulsdes e nas suas reinterpretacdes
subsequentes, nos varios momentos em que se ordena o corpo
libinal do sujeito. A sensacao afetiva s6 recebe a qualidade do afeto
quando passa a existir no plano da representacdo. Sem este
investimento nas cadeias associativas o afeto retornaria ao estatuto
econdmico de intensidade de afeto, isto é, a ordem do corpo
pulsional, localizado miticamente entre o somatico e o psiquico.

Algo semelhante nos pareceu ter encontrado numa linda narrativa
de Balzac, A Obra-prima Desconhecida, onde o velho professor
Frenhofer dedica-se, por dez longos anos, a uma busca quase
impossivel: a Grande Obra — um Nu — em que realizaria, a partir
de um modelo feminino, a idéia de toda a beleza possivel. Mas até
esse dia, nenhum modelo pudera igualar-se, segundo ele, a beleza
ideal de que apenas a obra de arte pode aproximar-se ao longo de
suas retomadas e de suas metamorfoses.

Recusando a imitacao passiva do modelo, obcecado pela visao de
um mundo sobrenatural, arrebatado, enfim, pela louca paix&do do
absoluto, a obra do artista nao representa uma criatura: ela €, afirma
o velho professor, uma criagéo.

Essa criacao, mantida a sete chaves e ciosamente escondida sob
um véu, o pintor n&o quer revelar a ninguém, sob pena de deixar de
ser pai, amante e Deus. Sera porque ainda nao encontrou, diz ele, o
modelo que, inspirando-o, permitir-lhe-ia enfim concluir com
perfeicdo sua obra? O modelo até entdo impossivel de ser
encontrado, sob forma de uma mulher incomparavelmente bela, é-
Ihe oferecido por dois de seus amigos e discipulos, os quais, em
troca, pedem ao Mestre que Ihes mostre sua obra, uma vez



terminada. Consentindo nisso, o Mestre termina num instante sua
Grande Obra e a revela aos dois pintores que, consternados,
declaram nada perceber no quadro além das cores confusamente
misturadas e contidas por uma multidéo de linhas bizarras formando
uma muralha de pintura. A natureza — a nudez do modelo — fora
dissolvida pela transcendéncia da arte: a representacao
acambarcara a obra. Dessa névoa informe, entretanto, emerge,
deliciosamente viva, a ponta de um pé nu, qual um fragmento de
natureza por milagre poupado ao fogo de um cataclisma. Frenhofer,
o velho professor, fica indignado com a incompreensao e cegueira
de seus dois amigos: eles, que se pretendiam artistas, seriam
incapazes de se aprofundar no céu da Beleza? Nao obstante,
apodera-se dele uma duvida a respeito de sua obra, desesperando-
0. Nao teria produzido apenas um equivoco de criacdo? Por ter
tentado rivalizar com o poder dos deuses, por ter escolhido ignorar
as leis da gravidade plastica e da encarnacao, por talvez ter
transgredido depressa demais os obstaculos e as regras de seu
oficio, o pintor visionario nao teria apenas diluido a idéia de sua obra
na inconsisténcia de um sonho? Ter-se-ia perdido junto com ela? Na
noite seguinte, depois de ter queimado suas telas, qual Prometeu
vencido, morre o pintor, devorado por seu proprio mito.

Picasso, fascinado por essa narrativa de Balzac, interrogou-se,
como poucos o fizeram, no préprio amago de sua criagcao sobre as
relacdes entre o artista, seu modelo e sua obra, os trés
representados em inumeras de suas gravuras e desenhos.
Meditagcao plastica obstinada, que para o que nos interessa nesse
momento, aproxima-se do que lemos em Freud, numa partida que
se joga entre o modelo fisico que se oferece ou posa, o olho do
artista que vé, concebe e imagina e o gesto que executa e recria,
estabelece-se a figura da obra, através da série de suas
metarmorfoses, para bem longe de seu pretenso modelo. A nocéo
de modelo inicial nao se limitaria, por conseguinte, aquilo que & para
o artista apenas um pretexto e um estimulo a criacdo? Se se deve
declarar inatingivel qualquer modelo que lhe seja exterior, seria
preciso dizer entdo que a arte s6 recebe os modelos de si mesma,
porque os cria.



Hipbtese confirmada, desde que se reconheca a arte — quer se
trate das artes do corpo humano, da pintura, da poesia, da escultura
— um poder de distanciamento e metamorfose: o poder de abrir
para uma inumeravel legiao de mundos novos que sua magia de
primeira manha do mundo nos convida a habitar, como num
segundo nascimento.

NOs apreendemos a natureza apenas através da idéia que dela
formamos: uma idéia cultural ligada a verdade do homem e do
mundo, que a histéria humana, por meio tanto da arte quanto da
filosofia, da ciéncia e, mais recentemente, pensamos nos, da
psicanalise, ndo cessa de elaborar e questionar, demonstrando-nos
que nunca sabemos tudo do que ela possa vir a ser, apesar do
poderoso desejo pela unidade que nos habita.

Tal como Balzac e Picasso, Freud interrogou-se sobre a vida e o
corpo dos homens, no amago de sua criagdo da psicanalise, sua
préopria vida e a de seus pacientes. Considerando como objeto da
psicanalise o sujeito humano enquanto ele proprio se auto-organiza

fantasmaticamente, é auto-hipotético, autoteorizador® de modo a
nos fazer ver e ouvir o que sem ele jamais teriamos visto e ouvido:
gue nossa vida, mesmo e sobretudo a vida psiquica, € uma vida
corporificada. Mas essa corporificacao € de uma natureza especial.
Nosso corpo tem em nossa vida uma participacao decisiva, que nao
haviamos reconhecido até entdo. Pensamos, fazemos mitos,
perguntas, conjecturamos hipoteses, investigamos com o corpo, por
meios que ndo haviamos percebido. E que o inconsciente é um
modo estranho e trabalhoso de saber sobre nossa vida e do que
dela esta escrito ou ndo quer ser escrito, em nosso corpo.

Anos depois, Freud nos conta ter compreendido que a experiéncia
vital, que regeu os acontecimentos e as descobertas que
desembocaram no seu grande livro dos sonhos, foi sua reagao
frente a morte de seu pai, Jacob Freud. Na verdade, a experiéncia
clinica de Freud com seus pacientes e consigo mesmo vai
delineando cada vez mais como caracteristica do seu modo de
conhecer algo, ndo o que seria supostamente nao sabido, mas o



sabé-lo de outra forma. Em uma carta, Freud esclarece mais ainda o
processo de criacao que orientou a elaboracao do seu livro dos
sonhos:

Aqui esta. Foi dificil eu me decidir a deixar que saisse de
minhas mé&os (...). Ele segue completamente os ditames do
inconsciente, segundo o célebre principio de Itzig, o viajante
dominical.

—Itzig para onde vocé vai?
—E eu sei? Pergunte ao cavalo.

Né&o iniciei um sé parégrafo, sabendo onde ele iria terminar. E
claro que o livro ndofoi escrito para o leitor; depois das duas
primeiras paginas, desisti de qualquer tentativa de cuidar do
estilo. Por outro lado, € claro que acredito nas conclusées.
Ainda n&o tenho a minima idéia da forma que finalmente

assumiré o contetido.L

Como com os artistas, Freud nos ensina que é essencial que nunca
se trabalhe ja de inicio com uma impressao do que vira, concebida
de anteméao. Ao contrario, € preciso aprender a entregar-se aquilo
que vai se formando na area a ser pintada e perseverar como um
escaravelho fazendo varios testes para ver se rola, aparando
arestas, medindo. Por isso, na psicanalise como na arte, importa
tanto o ultimo dia quanto o primeiro.

Pois ha um lento trabalho interior, corporal, gravido de
consequéncias como tantas vezes Freud diz, onde as redes do
inconsciente se disseminam sobre um longo caminho de
conhecimentos e experiéncias conscientes, e onde cada nova
compreensao das coisas, de outros sentidos para elas, exige a
revisdo de todo o corpo precedente, o que pode demolir partes
essenciais do que se pensava ja concluido. Algo que Ferenczi
chamava de parto de pensamentos,® que destaca o nascimento
permanente de um novo.



Nessa perspectiva, trata-se de recapturar algo de primordial: o
advento no corpo do que se percebe em estado puro, antes de
qualquer representag¢ao conceituai, antes de qualquer interpretacao
intelectual das formas visiveis, obrigando-nos assim a tratar os
conceitos e categorias que usamos para falar desse corpo, néo
como o fundamento de sua historia organica, mas como
composicoes, necessariamente parciais, de uma realidade exterior a
ele, que as subverte e ultrapassa: o corpo libidinal, que nos
individualizaria em nossa vida. ldentificar-nos-ia de uma maneira
distinta da individualizacdo das moléculas marcadoras, descobertas
com as pesquisas sobre transplante de 6rgaos, que, como uma
espécie de etiqueta idéntica inteiramente pessoal em todas as
células, rigorosamente proprias de cada individuo, abalaram todo o
conceito de prevencao no campo da saude.

Esses marcadores do individuo, denominados antigenos de

transplante ou antigenos de histocompatibilidade,2 permitiram
renovar toda a genética e impdem a construcao de uma prevencgao
singular, individual, dirigida apenas contra as doengas que as
moléculas marcadoras revelam ser uma ameaca aquele corpo de
um determinado sujeito. O corpo libidinal que Freud nos revela
também impde uma individualizagao, de uma maneira nao
fisioldgica, submetendo cada um de nés a um destino singular, que
nos confronta como uma compulsdo enigmatica com a qual ndo
sabemos o que fazer.

A histeria mostrou a Freud que, quando pensamos com O corpo,
isso é feito de maneiras idiossincraticas que nenhuma anatomia é
capaz de qualificar. O corpo libidinal, corpo erégeno, so se faz
apoiado ou articulado com o corpo vivo, mas nao é idéntico ao corpo
anatémico ou fisiologico, e estabelece outro tipo de relagdo com
nossa vida.

Dai em diante Freud acalentara a procura do que em nos foi
pensamento no corpo antes de nos tornarmos num ser de palavras,
tal como sésamos naturais, no dizer do poeta Torga, capaz de
despertar o futuro adormecido dentro do ser humano. Um corpo



que, como a pressao impetuosa da arte, ndo suporta distingao de
géneros e quer destruir os limites, ao qual se refere Paul Klee, em
seus Diarios:

— N&o seria estranho se agora eu comecgasse a falar de uma
garota de onze anos mais ou menos? Estavamos sentados em
nossa taberna encantadora perto de Sorgin quando entraram
musici (como de costume), e comegavam a afinar bandolins e
violbes. A primeira pec¢a, como era de se esperar, Soou meio
desafinada, mas cheia de sentimento. Perto do afinal da
apresentacdo, uma menina, que entrara discretamente junto
com 0s musicos, comegou a chamar a ateng¢éo fazendo alguns
gestos, e ao acorde final se pds a frente do grupo com a maior
desenvoltura. Sabiamos que nos encontravamos diante de uma
cena (e que cenal). Ja vi muitas realizagbes artisticas, mas
nada tao primevo. A menina tem no corpo uma certa nobreza;
n&o é bonita, e também nao tem voz. Podemos aprender a ver
a beleza apenas na verdade da expressdo. Podemos entender
que um talento antecipa, intuitivamente, coisas que s6 muito
mais tarde ira viver, e a isSo se acrescenta a vantagem de os
sentimentos primitivos serem os mais fortes. O futuro esta
adormecido dentro do ser humano; so precisa ser despertado.
Né&o pode ser criado. Por isso uma crianga também conhece

Eros. 10

O corpo libidinal que Freud nos revela ndo € um irracional a ser
conquistado pela razdo. E antes uma razao sexualizada que
raciocina por meios sem que o sujeito aperceba-se disso, o que é
bem diferente, e que ficara atravessando a carne, as palavras, 0s
sonhos, as dores, 0os saberes, como uma constelagao de enigmas,
que cada um de nds deve, na esteira de Edipo, enfrentar seu proprio
destino, decifrando seus nomes secretos, disseminados sobre todo
O Corpo.

Corpo mensageiro, como Hermes, o deus dos tradutores, das
fronteiras, voando de uma margem para outra, mas que pode se
encontrar também sobre a terra ou no mar, em ilhas ou caminhos,



esses lugares mesticos,11 como parte do eu-corpo, como parte do
mundo do isso e como fronteira entre 0 eu € 0 mundo.

Fronteiras permanentemente em mudanca, as desse eu-corpo, que
assinalam, na medida em que o sujeito vai se constituindo, a
interrogacéo insistente, feita por ele mesmo, sobre as suas origens
como o enigma fundamental da sua identidade. Como eu nasci? De
onde eu vim? Remetenos inevitavelmente a um corpo, a um outro
corpo — o gravido de uma mulher, a comecgar daquele da méae que
nos gerou. Como paradigma de todos os enigmas posteriores,
mantemos desde esta primeira interrogacao, diz Freud, a
experiéncia de que todo saber é um fragmento e de que em cada

estagio fica um resto ndo solucionado.}2 Pois que ensinar e
aprender com o proprio fazer desse corpo ndo-metddico, perverso-
polimorfo, e que quer ser finito, cuja energia nunca pode ser medida
ou temperada como num sistema de balangas, exige certa
educacao, nao qualquer uma, mas a que permitiria penetrar o que
se tem diante de si, seja o que for, e esperar o que se segue, sem
precipitagdes, sem pressa em querer compreender o visto, ouvido,
percebido.

Freud insiste em que evitemos as armadilhas das generalizagdes e
dos universais em se tratando dos humanos, pois a intensidade
originaria da pulsao é de magnitude diversa nos diversos individuos.
Falanos das vicissitudes de nossas pulsdes corporais, retratando-as
como vias interrompidas — vias de nossas vidas que nao sao
internamente ordenadas ou predeterminadas, mas que se
interrompem em oposicdo aos acontecimentos que as fazem
retroceder em sua historia e a comegar de novo. Ha, pois, alguma
coisa além, uma coisa diferente do que pensamos ser bom para nos
e daqueles que pensamos ser, quando imaginamos 0 que Supomos
querer ou necessitar.

Viver num corpo de fronteiras, um lugar mestico, exige-nos a
presenca de todos os elementos juntos, onde o diabdlico devera se
mesclar ao celestial. Esse corpo libidinal e suas mesclas vai pelo



seu caminho de ir e vir e ndo rende nada quando queremos retira-lo
para fora deste, adequando-o a referenciais extra-subjetivos.

Para aprender a aprender com este corpo, ha que seguirmos o
curso do caminho que vai se fazendo ou que se faz em nos e, nesse
caminho, outros possiveis podem se intercalar, mas sem exigéncia
de onde chegar, do resultado que vai dar. E preciso esperar o que
se segue. Os eventos que compdem nossos destinos libidinais
seriam eventos de um tipo especial. Trata-se dos eventos que estao
esquecidos no que dizemos e fazemos, naqueles que somos e em
que nos tornamos. Eles s&o a insisténcia de fragmentos de alguma
coisa que, no entanto, nunca podemos contar. Nosso corpo
representado-erdgeno-narcisico-pulséo que é de morte € a
lembranga daquilo que esquecemos. Nenhuma palavra, nenhuma
imagem, jamais o alcangara plenamente. E, no entanto, devemos
prosseguir como se la féssemos chegar.

Mas para efetuarmos esse reconhecimento do modo singular de ser
desse corpo, em vista de um repatriamento, o corpo libidinal,
pulsional, formulado por Freud, deve ser afirmado no seu poder de
separagao em relacédo a natureza, ao corpo organico. Se este
introduz suas marcas, como num relevo ou numa paisagem, € para
melhor tomarmos distancia, multiplicar desvios e perpectivas e
estimular seu poder de metamorfoses em outros corpos, a moda
das bonecas russas, encaixadas umas dentro das outras. Na
articulagcao entre o corpo pulsional e o corpo organico organiza-se
uma pista de vé6o ou um embarcadouro para novos mundos. No seu
Tratado de Pintura, Leonardo da Vinci diz que cada ser vivo é
caracterizado por uma linha ondulante ou por esse serpentear que
Ihe € préprio; o segredo do desenho esta na descoberta, para cada
ser, dessa linha serpentiforme que, qual uma onda, por ela se
distribui em pequenas vagas superficiais. Linha que € o eixo gerador
da forma concreta e pode muito bem n&o ser nenhuma das linhas
visiveis do modelo. Mais concebida que percebida, € uma coisa
psiquica dotada de um poder constitutivo. Como ndo associar,
diante do que nos diz Da Vinci, esta coisa psiquica a que Freud



chamara mais tarde de puls&o sexual e ao corpo por ela revestido,
que serpenteara e trocara de pele, renovando-se sempre?

Além das aparéncias naturais, além do belo ou do horror que
todavia pode produzir, o corpo pulsional visa dar existéncia a uma
forca do interior do corpo, que € um possivel, desenvolvendo-se em
seu tempo préprio e em seu proprio espaco para fazer circular um
sentido que o represente, que o encarne, através de um intérprete.
O verdadeiro lugar do corpo pulsional instaura-se nessa separagao
entre o mundo em que o corpo € produzido e o mundo produzido
pelo corpo.

Para Freud, os pensamentos do inconsciente eram como
representantes que ficavam no corpo, no lugar do corpo em seus
destinos libidinais. Nesse sentido, pensa-se com o corpo, € 0 que 0
incita a pensar dessa maneira € o que Freud chamou de nossa
sexualidade ou nossa libido, como algo fundamentalmente rebelde
ou inassimilavel, por isso fundamentalmente traumatico,
introduzindo algo além de tudo o que fazemos, imaginamos que
somos ou devemos ser. Os pensamentos inconscientes da histérica
nao sao os das funcdes de seu corpo, ainda que nelas apoiado de
modo singular, mas os de um além, de uma energia psiquica que
desafia qualquer conhecimento dessas funcdes e de suas
alteracoes morbidas. E o mesmo tipo de pensamento corporal
chega a razdo com o sintoma obsessivo, um pensamento com o
qual ela se embaraca, ndo sabe o que fazer, assim como a queixa
do 6rgao desaparecido de um hipocondriaco, que se transforma em
fonte de investigacao, de escuta, um olho dentro do corpo que
sente, pressente, adivinha e adverte. Assim, nosso corpo estaria
constantemente introduzindo em nossa vida pensamentos que
escapam a razio iluminista e a educacao que ela informa,
confundindo-a e interrompendo sua pretendida harmonia com o
mundo. Desconhecendo em nds os limites da inteligéncia, a
educacao iluminista no campo da saude, ao se propor ser um
instrumento ou ato externo a se sobreacrescentar a nés, nao pode
nos instruir nas chamas irregulares do corpo pulsional, cega as



evidéncias de como ¢ sujeita a instabilidade e trovoadas a vitoria da
razao.

O que Freud chamou de zonas erégenas nao é mais anatémico.
Boca, anus, 6rgaos sexuais, olhar, voz, sdo as zonas corporais de
nossa vida, portas de entradas e saidas, que constituem as fontes
de uma energia libidinal, tirando proveito do que nos acontece,
interrompendo constantemente as regularidades de nossa vida, para
passar por um processo de frustragdo, recalque e regressao,
mediante o qual torna a nos confrontar de outras maneiras. E um
ritmo ndo metddico dos acontecimentos eréticos de nossa infancia e
de pensamentos-interpretacao que elaboramos com o corpo, que
rompem a continuidade de nossa vida e cujos efeitos ndo nos é
possivel conhecer ou prever, pois ocorrem cedo demais ou
sobrevém muito tardiamente para que possamos assimila-los. Eles
S840 0 a mais, 0 excesso de coisas que nos acontecem e que nao
podemos controlar, e assim as esquecemos e repetimos na
descontinuidade de nossas vidas. S&o eles, os acontecimentos
pulsionais, que pdem o inconsciente para funcionar sempre e ndo
podemos evita-lo, restando-nos inclui-los. Na verdade, por isso é
que dizemos que a caracteristica do método freudiano ndo e a de
ensinar o que seria supostamente ndo sabido, como a tradicdo de
educacao no campo da saude segue, mas a de vir sabé-lo de outra
forma. O simples saber ndo basta, é preciso que se |lhe acresca uma
leitura afetiva, pulsional, que Ihe confira o equivalente de uma
necessidade. Sem esta liberacdo de uma espontaneidade corporal,
o esforgo para decifrar as representagdes recalcadas seria um jogo
intelectual e nao um verdadeiro reconhecimento representativo e
carnal. Adotar uma representacdo nao €, entdo, simplesmente
adotar uma idéia, mas integrar o movimento corporal que |he é
correlativo, movimento que, convertendo-se em afeto, tornar-se-a

suscetivel de uma aceitacdo psiquica.’® Se um conflito nos destroca
€ porque opde, nao simples idéias, mas movimentos passionais no
interior dos quais estamos profundamente engajados. A abertura em
direcdo a tomada de consciéncia devera se fazer correlativamente
em dire¢ao ao corpo, a fim de reencontrar o caminho que conduz da



tensao fisica, dos pensamentos com o corpo, ao afeto enquanto
experiéncia, unico modo dele existir no plano psiquico.

A partir do momento em que a educag¢ao no campo da saude se
constitui fundamentada pela biomedicina e pela epidemiologia, o
que esta excluido € o erégeno, o erdético, o libidinal. Tomando como
objeto o fisioldgico, o bioldgico e sua perturbacdes e relagdes com o
social, de que modo retorna o erégeno, o libidinal? Diriamos que
retorna de imediato, embaracando-nos diante de um pedido da
razao iluminista que fizesse de nds seres autbnomos,
independentes e razoaveis em suas demandas. Qualquer tentativa
de delimitacdo de um campo, principalmente cientifico, evidencia a
verdade desse lugar-comum: quando fazemos alguém sair pela
porta, retorna pela janela, quando tentamos expulsar alguma coisa,
ela sempre retorna, de uma forma ou de outra. E exatamente o que
ocorre na educacao no campo da saude: o que foi deixado de fora e
que permite a sua delimitagao vaga, sempre se encontra no interior
do campo. Por mais que tentemos nos safar desse corpo que
temos, nunca conseguimos.

Nao podemos conceber a reintegracao pretendida pela educacéao
humana, que considera o homem em sua integralidade, ou a famosa
psicossomatica, senao como algo de um suporte radicalmente
falso? Pois afinal de contas, se o campo da racionalidade que
fundamenta a educagao na saude se define justamente pela
exclusao do erd6geno, se ele se delimita assim, reintroduzi-lo, sem
deixar de manter tal exclusao, conduziria evidentemente o campo
cientifico a impasses insoluveis.

E impossivel reintroduzir neste campo, que se delimita pela
exclusao do prazer, algo que, precisamente, seja erogeno. Ou
entdo, caso haja esta reintroducao, tudo devera ser repensado,
refeito e provavelmente ndo mais nos reconheceremos neste
campo, nem tampouco saberemos onde esta; o que &, afinal de
contas, bastante desagradavel, pois ha toda uma tradicao que é
preciso conservar. Por conseguinte, continuamos em meio a uma
absoluta confus&o e desorientagdo, que se anuncia mais aguda, a



medida que o grande problema ético, que se coloca no
desenvolvimento do século XX, é o que ¢é suficiente para deter os
homens na reconstrugcao do humano, a partir dos possiveis da
biomedicina e da tecnociéncia.

Em face desse resto terrestre e animal onde se apoia o corpo
pulsional, a atitude do homem €&, muitas vezes, ambigua, um misto
de atracao e repulsa. As deformidades de um corpo e a
amedrontadora selvageria de uma paisagem testemunhariam o
monstruoso impudor da natureza. Que podem significar essas
marcas da arte sobre um corpo submetido a todas as experiéncias
plasticas como pinturas faciais, tatuagens, escarificagoes,
incrustacdes e deformagdes anatdbmicas, maquilagens e mascaras.

Segundo M. Leiris,1# ndo existe nenhuma populacdo do globo que
tenha deixado o corpo no seu estado de nascenca. As artes
primitivas do corpo testemunham a consciéncia que o homem tem
de sua contingéncia original. Atestam que o homem, dotando-se de
um segundo nascimento através de aparéncias novas, esta
disponivel para metamorfosear-se entre a ordem da natureza e a
ordem da cultura.

Desse modo, o pensamento freudiano formula que o corpo que
temos, nascido pulsionalmente, é distinto do nascimento organico,
tem regras proprias de constituigcao e € irredutivel tanto ao organico,
onde se apodia, quanto aos sistemas simbadlicos que experimentam
apreendélo. Tal como a arte, e a propria psicanalise, € uma
interrogagao inacabada e incessantemente retomada. Bem mais
que um saber, o corpo pulsional erégeno, conforme uma imagem de
Merleau-Ponty, € como uma onda com sua espuma de passado e
Sua crista de futuro chamando uma seqiiéncia dc outras
metamorfoses.’2 E sempre retirado desse inesgotavel fundo de
caos, que é o isso do qual ndo cessam de emergir as forgas vivas
da natureza, recomegando incessantemente tal como o mar que
sempre fara ouvir seu rumor.

Assim, pretendemos ter mostrado que a histéria do corpo, que o
pensamento freudiano formula e nos conta, n&o procede por



progressao continua, nem por acumulagao e nem para um final feliz,
muito menos por um desenvolvimento sem falhas ou erros, mas por
refluxo, repeticao, regresso do refluxo. Somos seres erégenos,
habitando um corpo vivo, antes de seres humanos, seres de cultura,
e as pulsdes estarao sempre entre o somatico e o psiquico, a
natureza e a cultura, desenhando redes de bifurcacdes, ensinando-
nos essa viagem das criangas em direcao a alteridade, uma
mesticagem. Esse saber peregrino em nosso corpo ndao é nunca o
apegar-se ritualmente a metodologias, escolas de pensamentos,
técnicas e que tais. E sempre um ousar ver e agir comunicando o
visto. A segurancga das garantias revela-se aqui sempre ilusoria. Nao
ha garantias preestabelecidas para um ousar saber e um saber
ousar que o incessante nascimento pulsional impde-nos.

Incessante nascimento pulsional que nao poderemos suportar
atravessar sem um outro, sem uma leitura vinda do outro: o
aprendizado consiste numa mesticagem assim e s6 evolui por novos
cruzamentos, atestando que os dados sensiveis, nossas
experiéncias erogenas, a irrupgao pulsional, ultrapassam, por suas
significagdes, o elemento, o saber e o corpo em que se as supde
enclausuradas, nao estando limitadas a nenhuma regiao especial de
objetos, nem sendo privilégio de conteudo algum.

Deparamo-nos assim com um tragcado de um corpo, que esta mais
em profundidade do que em superficie, que € ndo o da perspectiva
mas o do volume, que sugere a deflagracao de algo em via de se
produzir.

Um corpo que nao cessa de nascer, pois que pulsional, com uma
percepcao alargada a todos os sentidos: o olfato, o ouvido, o tato, o
gosto, o ritmo, o tom, os siléncios, que revelam-se como antenas
igualmente importantes como o olhar e o sentido (predominantes ao
longo da historia ocidental), para uma captacao singular do plural da
vida. Um corpo com uma inteligéncia afetiva, mais preocupada com
a forca de correlacdes e de analogias do que com estruturas de
coeréncia, ou com uma sintese ou uma chegada a quaisquer
conclusdes. O pensamento aqui nao é separavel do corpo, na



convicgao de que a pulsao, nos seus registros de forga de afeto e
representacao, é também instrumento epistemoldgico valido.

Delicadamente, analiticamente, Freud nos ensina como comecar
uma educagao no corpo ou a viagem das criangas: aprender de si,
no inconsciente, do inconsciente, pelo inconsciente e seus retornos
no corpo erogeno-pulsional. Para nao coisificar, conteudizar, para
nao fixar esta educacao e esta viagem numa direcao, para nao nos
fixarmos como tal, numa dire¢cao dada. A ética da psicanalise e seu
aprendizado implicariam entdo numa politica que trabalha para uma
humanidade, cuja solidariedade esta fundada no reconhecimento do
seu inconsciente, for¢a pulsional e representacdo-desejante,
destruidor, medroso, vazio, impossivel, infancia, que desestabiliza
permanentemente 0 que julgamos ou pensamos ser nossas
identidades, nossos corpos.

Nossa questdo passa a ser como conviver com um corpo tragico,
com um mundo em nds e no outro em que nossa identidade nio é
dada, nosso convivio amoroso € instavel, nosso destino € incerto.
Seus custos, suas consequéncias e seus limites: ainda hoje, s6
ignoramos a custa de uma brutalidade mortifera.

A proposta da educacao no corpo freudiana, portanto, ndo € uma
vida equilibrada, medida ou temperada como num sistema de
balangcas, mas uma espécie de savoir-faire (habilidade) com essa
energia incalculavel de nossa vida corporificada, cujos efeitos nao
podem ser conhecidos de antemao, mas apenas interpretados na
posterioridade, em seus efeitos, nas complexidades, nas
inadaptacgdes e nos sofrimentos que fazem com que nossas vidas
sejam nossas e tenham que ser vividas e atravessadas em suas
vicissitudes por n6s mesmos: sem dublés ou intermediarios para as
tarefas perigosas.

A meta da psicanalise, sua educacao, nao seria a meta utilitarista ou
instrumental de nos tornar produtivos ou bem adaptados ao mundo
em que funcionamos. Ela &, antes, a ética de um saber novo e um
novo modo de saber, uma tentativa que comporta para os



envolvidos nessa viagem um risco do imprevisivel, do
desconhecido, na transformagao do impossivel em possivel.

Nao se trata mais de s6 partir, nem de chegar. A questao é o que se
passa entre. Precisamente, porque o caminho as terras das pulsoes,
nossa reserva de infancia da linguagem e da razao, implica num
aprendizado permanente, ja que nao opera com conceitos, numa
espécie de experimentacao tateante, de ver na escuridao, e seu
tracado recorre a meios pouco estimados, pouco confessaveis e
racionais, nos dias de hoje. Sdo meios da ordem do sonho, dos
processos patologicos, da embriaguez ou do excesso, das criagoes
da arte. Na verdade, segundo o veredito freudiano, nao
conheceremos nada por conceitos, se nio os tivermos de inicio
criado, isto &, construido numa intuicdo que é propria...

Um dos mais espléndidos tracos da invencéo freudiana do corpo
pulsional €, como numa auténtica crianca, quase ignorar a distingéo
entre o0 animado e o inanimado, o0 humano e o inumano, a pulsao
como representagao e como forgca ou medida de exigéncia de
trabalho que ela representa. Os meios estéticos e a plasticidade
pulsional organizam composicdoes seletivas, condensadas, entre as
imposi¢cdes do mundo observado tal como ¢é e as possibilidades
ilimitadas da imaginacao criadora. Ela nos diz que as coisas podem
ser, foram, ou serdo de outra maneira. E esta traducio do
inarticulado e idiossincratico, em reconhecimento genericamente
humano, exige a mais extrema cristalizagao e o mais extremo
investimento em termos de viagem interior e de controle da
exploragao organizada do intuido.

No fim de um novo comeco e para nos colocar aqguém do visivel e
vermos um ha outro corpo, utilizaremos os dispositivos de Cézanne,
na série de Santa Vitoria, montanha de sua terra natal, perseguida
ao longo de quase 50 6leos.

Num espaco curvo em que as formas parecem deslizar umas sobre

as outras e cada toque passa sobre os que o cercam, os campos da
planicie parecem, na sua escalada, aprumar a montanha ao longe e,
subtraindo-lhe o peso imdével, trazem-na para mais perto de nds que



os planos mais proximos. Uma triangulacao do espaco dramatiza a
circulacao dos fluxos: a planicie, a montanha e o céu atraem-se ou
se repelem dois a dois, e os reflexos do céu sobre a terra tém o
efeito de preservar os volumes de qualquer fechamento ou qualquer
divisdo. Enfim, no jogo das forgas centrifugas e centripetas que
parecem imitar a inspiracao e a expiragao de um corpo, a natureza e
as coisas, em estado nascente, comegam a se mexer, cor contra
cor. A cor, tanto aqui, como entre os grandes pintores, tem uma
funcao de ressurreicdo, onde trata-se ndo de nossa percepg¢ao do
mundo, que seria uma visao natal ou de origem, mas, como no
processo de Proust, de fundar a percepc¢ao do primordial na prépria
criagcdo da obra. A Santa Vitéria de Cézanne nao é a representacao

de uma montanha, ela é uma montanha-pintura, 18 tdo fundadora
quanto a muralha de pintura evocada por Balzac em A Obraprima
Desconhecida.

Pensamos que a psicanalise, como a arte, ndo esta a reboque das
coisas e se revela o forro invisivel do visivel, por ser sempre um
registro constituinte. O corpo erégeno, pulsional, € nossa condigao
permanente de possibilidades, € essa abertura para a construcao de
obras em movimento entre as subjetividades, em que essas
desenham possiveis que podem ser tragcados pelo mesmo suijeito,
pela reinterpretacdo incessante dos escritos, das cores, das formas
de sua historia, se fazendo continuadamente, em uma incessante
mutagao.

Pintar, psicanalisar: produzir um mundo e nao reproduzir uma
imagem do mundo. Que outra coisa pode fazer uma pedagogia
freudiana sendo adequar-se a sua tela, ao material que Ihe
oferecemos?

N&o cessaremos a exploragao
E o fim de toda nossa pesquisa
Consistira em chegar onde partimos

E conhecer o lugar pela primeira vez.



Através do desconhecido e lembrado portao
Quando o ultimo pedaco de terra a descobrir
For aquilo que era o principio;

Na nascente do mais longo rio

A voz da cascata escondida

E as criancas na macieira

N&o conhecidas, porque ndo procuradas
Mas ouvidas, semi-ouvidas, na quietude
Entre duas ondas do matr.

Depressa, aqui, agora, sempre.

(T. S. Eliot, Quatro Quartetos)
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