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Prefacio a segunda edicao

O subtitulo que introduzi nesta segunda edicdo de meu livro — Unica
modificagao significativa em relacédo a primeira — deve ser entendido
como uma tentativa no sentido de evitar os mal-entendidos que tém
atrapalhado sua leitura. De novo venho salientar o carater logico
deste texto, meu interesse fundamental em compreender a
viabilidade da dialética. Se passo por uma leitura do jovem Marx, é
para investigar a validade duma dialética que toma como ponto de
partida a categoria do homem como ser genérico na qualidade de
universal concreto.

Nao estou com isso negando a enorme continuidade tematica dos
escritos de Marx. Se ha ruptura ela é légica e ontoldgica — e isto
Precisa ser compreendido. Nao deixo de apreciar a acuidade das
primeiras descricdes do processo de alienagdo, nem de valorizar o
carater inovador das primeiras andlises da burocracia. E a questao
de seu fundamento Iégico que arguo, pois nao acredito que
acuidade e inovacao bastem para romper como o hegelianismo.
Recusar uma antropologia fundante nido tem nada a ver com o
problema da valorizacdo do homem; para recuperar essa dimensao
humanista na luta de classe nao creio ser necessario recorrer a
afirmacao tola de que, no rigor do termo, toda antropologia é
fundante, quando n&o se explicita que tipo de fundacgao esta se
pretendendo tematizar.

Vinte anos depois muita agua correu na historiografia de Marx; hoje
teria evitado alguns enganos no que respeita ao desenvolvimento
desse autor. Constituem, entretanto, pormenores no interior duma
interpretacao cujo sentido reafirmo integralmente. O que, contudo,
basicamente mudou foi 0 ambiente em que este livro foi escrito. A
faléncia do marxismo ortodoxo e a fragilidade filos6fica do marxismo
heterodoxo levaram a um cansaco desse pensamento. Com ele o
abandono das preocupacdes pela dialética e pela ontologia. Mais do
gue nunca continuo a pensar a contrapelo. Por que reeditar, entio,



um livro que parece pertencer tao - s6 a histéria das ideias
paulistas? Simplesmente porque, se o0 marxismo nao percebe o0s
meandros da crise contemporanea, também outras correntes do
pensamento de hoje afundam na mesma impoténcia. Se se passa
por uma época de leituras e releituras, vale a pena, entao,
consagrar algum tempo a analise duma tentativa de compreender a
alienagcdo do homem. Embora frustrada, essa tentativa exercita o
pensamento num diapasao do qual se perdeu o costume mas que
tem sentido, assim o creio, reavivar. Prepara o terreno para uma
critica mais profunda da modernidade, na medida em que pde a nu
certos vicios da critica religiosa e moralizante.

Sempre pensei este livro como abertura para um estudo mais
profundo da obra de maturidade de Marx. Eu mesmo pretendi fazé-
lo. Mas o correr do tempo me ensinou, principalmente depois das
peripécias do althusserianismo, que mais uma leitura de Marx, sem
um dialogo com a trama das Ciéncias Sociais contemporaneas, era
tarefa voltada ao formalismo oco. O mote sadio de voltar as proprias
coisas significa, nos dias de hoje, retomar a questao do capital. Dai
me ter concentrado na feitura dum livro tortuoso mas disposto a
enfrentar a novidade — € o que pretende Trabalho e Reflexdo. Nunca
quis ler o jovem Marx como se sua verdade estivesse na
maturidade; nao tenho essa predilecao pela velhice. Mas sempre
me afigurou impossivel acompanhar um pensamento titubeante se
nao tivesse em vista os feitos do futuro. Quando me aproximei
desses feitos, percebi que ndo eram inteligiveis se ndo fossem de
novo vinculados a dificuldade de entender a crise do capitalismo.
Para isso, entretanto, é preciso abandonar certas ideias feitas a
respeito da dialética.

A primeira delas, a meu ver, reside em pensar o movimento dialético
inserido entre os polos Sujeito e Predicado. Esta concepgao
desconhece todo o tremendo esfor¢co da Logica contemporanea
buscando separar os problemas da predicag¢ao e da substancia. A
imbricagao das duas questdes, na verdade, s6 perdura, se se ignora
a multiplicidade das formas ldgicas. A l6gica esta sofrendo uma
revolucdo comparavel aquela que atravessou a Geometria no final



do século passado: existem varias l6gicas e nenhuma delas
prevalece sobre as outras. Postular uma unica forma logica além
delas me parece ato de crenca em entidades metafisicas. Se a
particdo da proposicdo em frase nominal e frase verbal ndo equivale
a dizer que o atributo denotado por essa ultima se debruga sobre o
objeto denotado pela primeira, se ambas as frases podem até
mesmo designar objetos dependentes, entdo onde esta a
necessidade de pensar o sujeito como matriz que se determina
pelos predicados? Por que continuar aristotélico e sustentar uma
|6gica, cuja metafisica implicita desagua necessariamente numa
ontologia da substancia?

E de notar o carater residual dessa ultima categoria. Aristoteles
toma a substancia primeira como aquilo que nao pode ser predicado
segundo as duas formas basicas da predicagao, quer como “estar
em” quer como “dizer de”. Nucleo residente ao movimento da
predicacao, muito embora revelado por ele, a substancia surge pois
infensa a aparéncia, ao fenbmeno de que € o fundamento. Essa
separacgao entre fundamento e aparéncia, que o hegelianismo
tentou superar, €, entretanto, renovada por aqueles que,
pretendendo inverter a dialética especulativa, caem no jogo do
Sujeito e do Predicado. Com efeito, ao afirmar que aquele se
converte neste, sem previamente analisar a objetividade de ambos,
o processo de fundamentacdo que os identifica num todo, estao
eles, primeiro, isolando o Sujeito e o Predicado, para, em seguida,
simplesmente dizer que um vira o outro. Aqueles que me acusam,
portanto, de ter caido na dialética do entendimento, sustentam uma
ideia entendida da raz&o, porquanto esta ndo é tomada como ratio e
medida, mas simplesmente como movimento de ir da condigao ao
condicionante. Por que nao ir logo até ao incondicionado?

Este desprezo pelas questdes I6gicas marca o labirintico livro de
Ruy Fausto, Marx, Logica e Politica. A meu ver de nada lhe adianta
advertir que se move no contexto da légica hegeliana, pois a
questao classica do marxismo € aproveitar o “nucleo racional” dela
sem cair nos meandros de sua ontologia. No meu texto salientei a
importancia da VI Tese sobre Feuerbach para quem pretende



estudar a ruptura légica entre uma dialética do ser genérico do
homem e a dialética de objetividades fantasmagaoricas como o
capital. Nela se |é: “Mas a esséncia humana nao € abstrato
residindo no individuo unico. Em sua efetividade € o conjunto das
relagdes sociais”. Entendo que, se a esséncia do homem é o
conjunto das relagdes sociais, esta se iguala a esse conjunto cujo
padrdo € um modo de producao determinado. Ja que existem
multiplos modos de producéo, a esséncia humana deixa de designar
uma entidade qualquer para se converter numa familia de modos de
producido. Com isso vai por agua abaixo a ideia duma antropologia
fundante, inclusive a prépria ideia de fundacéo. Ruy Fausto,
entretanto, em vez de partir para a categoria de objeto reflexionante,
interpreta essa passagem como um juizo de reflexdo, onde somente
o predicado é posto (Cf. p. 38, 59). Nao tem cabimento algum tomar
“o conjunto das relagdes sociais” como predicado, o artigo ja basta
para que se evite este erro elementar. Mesmo no interior da logica
aristotélica, ipso facto hegeliana, nem todo “€” indica predicacgao.
Quando esta entre dois nomes aponta simplesmente para uma
igualdade. De outro modo, na frase “Cicero é Tulio” seria preciso
dizer que “Tulio” é predicado de “Cicero”. Mas se a |V Tese indica
uma igualdade entre nomes, so resta o caminho da analise de
objetos denotados por eles, justamente o que pretendi fazer em
Trabalho e Reflexé&o.

Outra critica que me tem sido sistematicamente feita, de Ruy Fausto
a Jodo Quartim de Morais, enderecada ao conjunto de meus textos,
€ de que nao cuido cabalmente da contradi¢cao. Para surpresa
minha, pois acredito que sempre andei em busca duma boa
compreensao dela. Suspeito de que estamos sustentando posicées
diferentes, o que implica pensar diferentemente a propria negacéo.
Convém, pois, delinear, ainda que rapidamente, como vejo o
problema.

Aparentemente nada é mais estapafurdio do que uma contradicéo
real. A propria palavra denota um contradizer, salientando o carater
discursivo do processo. Nao € por isso que ando a espreita dum
logos pratico? Como, porém, incorporar a contradi¢ao a realidade a



fim de que ela possa vir a ser logos, sem, obviamente cair nas
armadilhas do logocentrismo? N&o cabe confundir contradigdo com
contrariedade, e nomear duas forgas contraditorias quando, sem
perder suas proprias identificabilidades, caminham em sentidos
opostos. Dois trens que se chocam nao sao contraditorios, muito
embora o que resta do desastre seja um monte de destrogos.
Igualmente ndo cabe retomar a concepcao aristotélica da substancia
e fazer da contradicdo um processo que se desenrola no tempo. Um
sujeito indeformavel a pode receber, em tempos diferentes, os
atributos b e ngo b. Corisco pode ja estar na agora e, depois, nao
estar 14, dirigindo-se para o liceu. A fim de que a contradicio real
exista é preciso que os atributos opostos estejam numa certa
presenca que nao se reduz simplesmente a um ponto de sequéncia
temporal. Requer, assim, um movimento de presentificacdo que
afeta o nucleo substancial do objeto. Se Corisco esta vindo a ser na
agora e no liceu, entdo nao existe Corisco, dum lado, e seus
predicados, de outro. Trata-se de afirmar mais do que a mera
posicao exclusiva dos predicados, porquanto a propria identidade do
objeto foi suspensa.

Examinemos essa dificuldade junto a analise marxista do valor,
elucidativa como sempre. Ao iniciar o estudo da linguagem
mercadoria, ou melhor, do jogo nao verbal onde mercadoria e
agentes mercadores se identificam, Marx aponta, desde o inicio, o
carater contraditorio da objetidade valor. O conflito se instaura entre
valor de uso e valor, sendo que este existe por esse conflito. Vinte
metros de linho possuem uma série de atributos que o confirmam
como objeto de uso. Tais determinagdes configuram a primeira
negacao. Mas eles s6 encontram sua identidade no casaco e
noutros valores de troca — identificam-se pelo outro. Dai estarem
suspendendo seu uso para valerem exclusivamente como objeto de
troca. O linho se expressa, pois, pelo casaco, mede sua identidade
de valor por intermédio dele, de modo a adquirir o atributo trocavel.
Este pde entre parénteses, suspende, o valor de uso, assegurando
entao a vigéncia, a presencga, da trocabilidade enquanto negacao da
negacao. Observe-se, de um lado, que n&o digo que alguém tomou
um objeto de uso, porquanto os agentes se identificam por este



processo, o qual também é responsavel pela identificacido das
coisas. De outro lado, tal presenca s6 pode ser mantida enquanto se
repetem atos de troca entre o linho, o casaco e assim por diante.
Nesta presentificacdo reside a possibilidade do dinheiro como objeto
que existe pelo atributo da trocabilidade. No fundo, se encontra o
pressuposto da plena vigéncia do mercado e da divisao do trabalho,
pois uma troca fortuita ndo instaura valor. Dai ndo ter cabimento
isolar a constituicao do valor como se esta se desse unicamente no
plano da circulagao. A reiteracao das trocas demanda a reposicao
dos valores de uso, indicando assim a imbricacao das duas esferas.
Somente dessa maneira o objeto de uso se determina como produto
dum trabalho concreto que se socializa como trabalho abstrato e
vem a ser por ele. Nao tem cabimento, como quer Ruy Fausto, que
a contradicido nao apareca na sua plenitude desde o inicio do
processo do capital, vale dizer, da constituicdo da mercadoria. E
bem verdade que somente depois surge a contradigao entre capital
e trabalho, mas para isso nao € preciso esperar pelos esquemas de
reproducao.

O que me interessa salientar, contudo, é que n&o existe uma
substancia valor, algo fixo e residual, que pudesse receber
determinagdes contraditorias; o valor se constitui como substancia
fantastica na travessia de suas aparéncias, no curso de seus
valores de troca, pondo-se numa presenca que retira, do tempo
sucessivo, os produtos do trabalho concreto. Isto gragas a um
esquema de comportamento, a um jogo de linguagem, onde cada
representacao antecipa apenas seu outro. Interpretar tudo isso
COMO juizo n&o € cair na teoria classica da representagao? Por isso
que me adentro por uma ontologia que procura pensar objetidades
sociais, subsistindo no interior do esquema operatério da troca e da
producao, enquanto agentes e coisas estiverem alimentando sua
existéncia abstrata. Dai minha insisténcia, n&o no juizo da reflexao,
mas em objetos reflexionantes.

Se bem os compreendo, o que meus criticos pretendem € que
desenvolva todas as possibilidades inscritas nessas contradicdes.
No entanto, se abandono o logicismo deles nao posso mais



enveredar por esse caminho. Querem que chegue, por “via
dedutiva” até o ponto, por exemplo, em que as relacdes de
producao entram em contradicdo com histoéria do capitalismo mas
tdo s6 analisar seu movimento categorial. Por certo, a passagem
duma categoria para outra guarda memoria historica, o que nao,
implica a analise historica do processo. Examinemos este ponto
com mais detalhes, retornando a questao do valor.

Constituida a trama de relacdes de troca, estabelecidos os
elementos do mercado, esta posta a possibilidade da compra e
venda da forca de trabalho. Mas para que isso se efetive é preciso
que o agente trabalhador se desvincule dos lagos que o ligavam a
terra e ao senhor, a saber, que haja uma crise no modo de produgao
feudal. Posteriormente, este pressuposto é reposto pelo proprio
sistema, sendo o trabalhador. “livre” produzido pelo proprio capital.
Dai a reposicao categorial do6 processo esconder a crise historica:
Marx passa da formula M-D-M para D-M-D’ gracas a um mero corte
diferente na primeira sequéncia.

Conforme o sistema vai se determinando, mais carregada de
historia se torna a passagem duma categoria a outra. Segue-se o
progressivo aumento do grau de indefinicdo do sistema. Desde o
inicio, a contradicao entre capital e trabalho aparece enquadrada na
identidade de ambos os termos, ja que o segundo somente se pde
como parte do primeiro, vale dizer, como capital variavel. Aqui se
encontra o fundamento da cooptacao do operario pelo capital, pois,
de outro modo a contradi¢cdo explodiria desde o comeco. Nao ha
duvida de que, circulagao e producao imbricando-se mutuamente, a
equivaléncia inicial da relacido entre capital e trabalho se pde como
o desequilibrio da apropriagcéo do trabalho ndo pago. Isto ndo ocorre
por causa duma violagao dum contrato, mas simplesmente porque o
objeto valor-for¢a de trabalho se repde deixando nas méaos do
capitalismo certa mais-valia. Neste plano, a igualdade
necessariamente se efetiva pela desigualdade. Nisto n&o esta
inscrito, todavia, que a contradicdo explodira, que o capitalismo ha
de ser necessariamente subvertido. S6 na medida em que outras
determinacdes forem carregando a contradicdo € que surgem as



possibilidades da revolucdo. Desde logo esta inscrito que o operario
unicamente podera se libertar pela supressio da mais-valia, mas
nao esta de maneira alguma prevista a forma dessa supressao. O
desenvolvimento das forgas produtivas pressiona nessa direcao,
mas como, cada vez mais, 0 aparecimento e a configuracao de
novas categorias se da pela historia, pela agao concreta dos
homens progressivamente liberados do peso das categorias
pressupostas, fica indefinido o perfil do futuro. Isto se nio se levar
em conta como o préprio desenvolvimento do capital pode solapar o
funcionamento efetivo da lei do valor, criando assim novas formas
de obstaculo e de luta. Foi o que pretendi analisar em Trabalho e
Reflexao, onde sustento a tese de que o monopdlio da capacidade
de inovagao tecnologica estoura tanto a unicidade da taxa de lucro
quanto a taxa de mais-valia, lancando o sistema num desequilibrio
permanente. Mas entdo se torna presente a barbarie e o socialismo,
apenas o bastidor no interior do qual nés proprios, levando sempre
em consideragao as novas condi¢des de luta, precisamos desenhar
o perfil do futuro. A liberdade € a necessidade de recompor nossa
propria objetividade contraditéria. Aqui nao cabe mais previsao,
apenas atos reflexionantes determinando metas de acéo politica.

Sao Paulo, fevereiro de 1984.



Prefacio

Para o homem atento a realidade e as ideias de nossos dias,
tornou-se quase impossivel furtar-se a um ajuste de contas com a
dialética. E dificil resistir ao fascinio de um conceito tdo usado e, por
isso mesmo, fonte de tantas ambiguidades e de tantos mal-
entendidos. Mas por detras deste abuso n&o se esconderia um
problema intrincado, merecedor da maior consideracao? Se o
pensamento dialético esta cada vez mais fora de moda nas ciéncias
naturais, nas ciéncias do homem, ao contrario, encontra seu
ambiente natural, constituindo um precioso recurso contra a reducao
positivista do fato humano a coisa ou ao comportamento
fragmentado. O fenbmeno social ndo possui a exterioridade do
objeto natural; desperta no observador simpatia ou aversao, exige
dele a compreensao de seus motivos e de seus fins, até que num
dado instante esse percebe sua condi¢cao de sujeito e objeto da
analise. Isso quer dizer que na base do conhecimento dos
fendmenos sociais se encontra uma relagao simpatica, vivida entre
individuos possiveis ou reais, um relacionamento intersubjetivo a
imprimir-lhes um sentido. Qual é o papel dessas vivéncias na
constituicdo da ciéncia do homem? Devem ser totalmente
extirpadas para dar lugar a determinagdes puramente intelectuais,
objetivas e exteriores, ou se integrara no conhecimento do objeto,
na medida em que a objetividade do homem compreenderia uma
interioridade imanente que seria impossivel desconsiderar?

Dizemos em geral que um objeto tem sentido quando suas partes
forem integradas por uma finalidade interna, quando existem como
orgaos em funcdo de um todo, contribuindo assim para a
manutencio de sua vida. Se uma delas for separada, o todo pode
persistir em sua inteireza, de maneira que somente vem a perecer
quando se desintegrar o principio animador. O objeto constitui assim
uma totalidade, prové-se de uma universalidade, de uma forma,
diferente da estrutura de tipo matematico onde as partes, embora se
interliguem de um modo tao intimo, n&o se colocam como 6rgaos



cuja funcido € manter a existéncia do todo. As estruturas de tipo
matematico ou os objetos inteiramente explicaveis por elas nao
possuem vida propria € nao se reproduzem. Diante dessas
significacdes objetivas, podemos imaginar trés posicdes extremas.
Se o cientista adotar a primeira, fara tudo para substituir o sentido
por um conjunto de determinagdes objetivas, a serem mais cedo ou
mais tarde expressas em termos formais. Nada o impede de
reconhecer o papel desempenhado por tais significagdes no
desenvolvimento das ciéncias, nem mesmo de utiliza-las uma vez
ou outra, mas sempre as considerara como um expediente a ser
eliminado na primeira oportunidade. Ao formalismo dessa posi¢cao
contrapde-se o intuicionismo da segunda. O problema consiste
entdo em escolher algumas significacdes imediatamente dadas que
possam determinar as regides e 0s niveis em que se configura a
realidade humana. Estabelecidas pela intuigao as categorias
fundamentais de cada modalidade do ser social, a eficacia do
pensamento formal se circunscreveria ao ambito das esséncias
materiais intuidas. Se a primeira perspectiva resolve o problema do
sentido dos fendbmenos humanos reduzindo-o a um passo
necessario da evolugao psicologica ou historica da ciéncia, que
deve entretanto desaparecer do sistema acabado, a segunda
subordina a explicacao sistematica a apreensao intuitiva de certos
dados imediatos da consciéncia individual. Por isso deixa a
investigacao cientifica na triste dependéncia da leitura
fenomenoldgica, que dificilmente escapa ao psicologismo e ao
relativismo da pessoa, ja que cada um de nds esta sempre
propenso a aceitar como evidentes os preconceitos mais arraigados
de sua época. O simples fato de a filosofia moderna apresentar
diversas leituras divergentes do cogito, todas elas pretendendo ter
atingido um critério absoluto de certeza, ja nos leva a desconfiar da
tentativa de submeter a investigagao dos principios da ciéncia a
intuicdo imediata das vivéncias individuais. Finalmente podemos
filiar todos aqueles que procuram conservar as vantagens dos dois
métodos a uma terceira posicao. Ela devera introduzir no corpo das
ciéncias uma série de significados e inten¢des vividos, reelaborados
contudo a fim de que possam ser verificaveis objetivamente por
todos. Como é possivel porém conciliar o trabalho de formalizacao e



reducao do imediato, desenvolvido pelo entendimento, com a
descri¢ao de certas esséncias que se dao como nucleos racionais?

E sabido que o método dialético nasce do confronto desses ultimos
problemas. Tentando renovar a nocéo de forma, sua primeira
preocupacao € abandonar a interpretacao que a converte num
involucro vazio a ser preenchido por este ou aquele conteudo, como
acontece com as estruturas matematicas, sempre indiferentes as
varias interpretagcdes que comportam. Em seguida, procura destacar
nesta forma o conteudo desenvolvido e posto por seu préprio
movimento, tratando de vivificar o conceito pela descoberta de uma
matéria inerente a ele que, embora ndo se deixe captar pela analise
das determinagdes implicitas de sua definicdo, emerge quando
interrogamos os significados contraditérios postos pela préopria
aceitacao desse conceito. No entanto, o emprego do método
dialético principalmente nas ciéncias humanas foi feito em geral sob
a condicao de separa-lo da totalidade do sistema hegeliano,
considerado irremediavelmente corrompido por seu idealismo.
Frequentemente ouvimos dizer que coube a Marx a tarefa de retirar
o conteudo reacionario do método revolucionario e inverter o
procedimento de Hegel, pondo a matéria no lugar do espirito. Basta
entretanto atentar aos problemas para os quais a dialética foi
desenvolvida para convir na enorme dificuldade dessa tentativa.
Como é possivel pensar uma forma de investigacao independente
de seu conteudo quando se visa precisamente a confluéncia de
ambos? Se a separacao equivale a retroceder ao dualismo entre a
forma e o conteudo, entre o método e a ontologia, torna-se evidente
que a famosa inversdo da dialética ndo se fara sem uma completa
reforma de seu significado.

E de nosso propdsito investigar a possibilidade dessa invers&o. Para
iIsso propomo-nos a estudar neste trabalho a dialética de Feuerbach
e do jovem Marx, porquanto ambas inauguram, por assim dizer, a
primeira versdo do materialismo dialético. Muito a contragosto
fazemos uma concessido a moda e nos dedicamos exclusivamente
aos textos de juventude desse ultimo autor. Nosso primeiro projeto
compreendia um balanco geral da dialética marxista e foi somente



no curso de nosso estudo, quando nos convencemos da radical
oposicao epistemoldgica entre os textos de juventude e os da
maturidade, que nos decidimos analisar a dialética primitiva,
preparando o terreno para um livro posterior. De outra forma, se
juntassemos num mesmo escrito a discussao dos dois
procedimentos, a todo momento deveriamos recorrer a universos
diferentes do discurso, criando uma confusao indecifravel. Embora
nossa intengao seja realizar uma analise historica, ndo renunciamos
ao estudo sistematico da questdo. Se passamos pela historia, é
porque estamos convencidos de que, antes de nos lancar na
discussio abstrata, ou antes de postular o marxismo como a
filosofia viva de nosso tempo e sair a procura da legitimacao teérica
de sua pratica, cumpre estabelecer com toda precisao como Marx,
no exercicio de sua atividade cientifica, encaminhou o problema.
Quem sabe se muitas das questdes em que se debate a dialética
contemporanea nao nascem de um conhecimento insuficiente da
dialética marxista que, vinculada as paixdes ideoldgicas, tem dado
origem a toda sorte de mal-entendidos? Por isso nos propomos a
estuda-la isentos de quaisquer preconceitos. Se na verdade tal
isencao ndo esgota o significado de uma obra que ndo cessa de
interrogar-se, devemos convir entretanto que nao ha ciéncia
possivel se a objetividade n&o consistir na meta subjetiva de nossas
investigacdes. Até onde a alcangamos, s6 o tempo podera dizer.

Na elaboracao deste trabalho contamos com o valioso auxilio de
Fernando Novaes, Fernando Henrique Cardoso, Octavio lanni,
Paulo Singer e Sebastido A. Cunha, com quem durante anos temos
discutido muitos dos problemas expostos agora de uma forma
sistematica. Se logramos delinear os contornos do pensamento do
jovem Marx, sera porque o convivio com esses colegas nos
proporcionou uma visao geral do marxismo, que dificilmente
obteriamos se trabalhassemos sozinhos. Leram e reviram os
manuscritos: Lupe Cotrim Garaude, Violanda Lomba Guimaraes
Corréa, Rubens Rodrigues Torres Filho.

Roberto Schwarz nos ajudou a traduzir as passagens mais dificeis.
No concurso de livre-docéncia, os professores Jodo Cruz Costa,



Livio Teixeira, Arthur Versiani Veloso, Arnold von Buggenhagen e
Gérard Lebrun apontaram os trechos ambiguos a serem refeitos.
Devo a todos minha profunda gratiddo, em particular ao ultimo pela
polémica que travou conosco a propdsito do pensamento dialético
em geral.

Universidade de Sao Paulo, julho de 1965.



Introducao - Em busca do sujeito vivo

Penetrou profundamente na consciéncia cotidiana a ideia de que a
vida espiritual se assenta em sélidas bases materiais. Por toda parte
ouvimos dizer que a literatura exprime as condi¢cdes da luta de
classes de uma época, que o movimento e as ideias politicas
vinculam-se diretamente a causas socioecondémicas, enfim que a
infra determina a superestrutura. Comparada a esta ideologia nada
ha de mais esdruxulo do que a filosofia hegeliana. Tem-se a
impressao de que o sistema esta totalmente fora de moda; suas
frases soam como oracio incompreensivel e os passos de sua
argumentacao parecem ritual mistico eternamente repetido. Se nao
fosse o interesse que o materialismo demonstra pela dialética que
Ihe deu origem, sem duvida a filosofia de Hegel compartilharia a
triste sorte dos sistemas esquecidos da historia da filosofia.

No entanto, nada esta mais vivo e presente do que seu idealismo.
Se morreu o sistema como tal, seu método l6gico-abstrato de
explicacao viceja até mesmo onde, em virtude da reiterada profissao
de fé materialista, poderiamos esperar que tivesse ja sido posto fora
de combate. Além disso, a tese fundamental que faz do espirito a
realidade absoluta encontra confirmacéo imediata na aparéncia
flagrante dos acontecimentos cotidianos. Na sociedade moderna,
cada agao humana tem sua legalidade rigorosamente estipulada
pelos principios morais, pela honra da familia e do grupo, pelos
preceitos juridicos. Esta legalidade, porém, ndo é apenas imposta
pela vida social, é antes de tudo desejada, procurada e confirmada
como condigao imprescindivel da liberdade. O direito de
propriedade, além disso, constitui a mais imediata manifestacao da
personalidade que se exterioriza, sendo a propriedade efetiva a

liberdade realizada. Na esfera da sociedade civil,! onde os homens
trabalham e produzem para a satisfagao de suas necessidades, a
planificacdo ganha terreno cada dia, de modo que o pensamento e a
vontade penetram o mundo e as relagbes humanas, trazendo-os



para a universalidade. E, por fim, acima da legalidade moral e
juridica e da racionalidade formal da sociedade civil, encontra-se o
estado cuja onipoténcia é de tal sorte que as esferas anteriores da
vida social aparecem como momentos de seu desenvolvimento
dialético. Com efeito, embora a legalidade ja esteja presente no
costume, somente ao ser formulada pelas instituicdes politicas é
que ganha plena racionalidade e, por conseguinte, existéncia
determinada e concreta. O que vale a posse efetiva da terra se néo
for reconhecida em cartério? Do mesmo modo, o determinismo
econdmico, na medida em que constitui condigao sine qua non de
toda planificacdo, converte-se no instrumento através do qual o
estado realiza sua politica econdmica, numa forma de liberdade,
embora seja a negacao da vontade estatal. A familia, a industria e o
comeércio reivindicam na verdade uma autonomia diante do estado,
entrando muitas vezes seus interesses particulares em conflito com
os interesses da coletividade. Essa radical contradicao entre o
homem privado e o cidadao, entre os negdcios particulares e os
publicos, caracteristica fundamental da sociedade contemporanea,
nao nega por fim ao estado o carater de uma totalidade superior
onde se resolvem todos os conflitos sociais? Muito pelo contrario, é
desta tensado que, segundo Hegel, provém o estado como processo
e como organismo real. Nossa sociedade nao possui a bela unidade
da cidade grega, onde a republica se confundia com os interesses
de cada um. O principio do pleno desenvolvimento da
personalidade, incorporado a histéria pelo Cristianismo, trouxe a
Antiguidade, um desequilibrio que esse periodo ndo péde suportar.
O cidaddo da Roma antiga foi obrigado entdo a abandonar a vida
publica, a aferrar-se a propriedade privada e a afastar-se do estado
como de um poder que |Ihe era estranho. A sociedade moderna,
porém, encontra-se em situacao totalmente diferente. Hoje é
impossivel suprimir os direitos da subjetividade e voltar a forca a
uma unidade imediata que, para ndés, ainda que se afigure como
ideal esteticamente valido, perdeu todo sentido como forma de
organizacgao politica. Ademais, o estado moderno ¢é suficientemente
forte para manter, em circunstancias normais, a individualidade
plena ao lado da vida coletiva. “O principio dos estados modernos
tem esta forga e esta profundidade inauditas de deixar o principio da



subjetividade ultimar-se até o extremo autébnomo da particularidade
pessoal e ao mesmo tempo refoma-lo numa unidade substancial e

manter assim esta unidade neste mesmo principio”.2 Em outras
palavras: a organizagao dos estados modernos € em si mesma uma
totalidade existente que se alimenta da contradicdo entre o publico e
o privado, pois a vida privada, negag¢ao da publica, tem origem e
reconhecimento no interior do estado. De fato, so6 ele garante e
mantém a liberdade da pessoa, a mesma liberdade que ela invoca
ao lutar contra o que considera as exorbitancias do poder estatal, s6
ele enfim suprime a liberdade outorgada em casos de calamidade
publica. A nagao, por sua vez, tal como se da imediatamente, além
da batalha de um contra todos, apresenta certos principios coletivos
gue sao a imagem atenuada da comunidade estatal: a familia, onde
os individuos se encontram naturalmente limitados pelas obrigacdes
de parentesco; a unidade de trabalho, onde cada um ao lutar por
seus interesses se insere na sociedade segundo seus talentos e sua
honra. Desse modo o estado, entendido como um processo racional
e real, ou em termos hegelianos concebido como ideia, somente
ganha existéncia determinada por intermédio da familia e da
sociedade civil, formas associativas a realiza-lo na medida em que
negam o seu principio: o estado € uma substancia ética
autoconsciente realizando a unido dialética da familia e da
sociedade civil organizada corporativamente. Em termos mais
simples, o Estado moderno, ao inves de consistir na unidade
indiferenciada de pessoas publicas como no caso da Grécia antiga,
resulta da sintese viva do publico e do privado, da superag¢ao do
conflito que s6 na aparéncia nao desfecha, ja que por estado nada
mais se entende sendo o processo vital proveniente do continuo
realizar dessa radical contradicdo.

Dar essa solucio nao equivale porém a resolver no pensamento um
conflito estritamente real? Antes de passarmos a critica “dessa
mistica que se degenera em mistificagao”, como dizia Marx, é
preciso prolongar ainda um pouco esta rapida introducio a doutrina
hegeliana do estado. Estudemos o conceito de soberania interna.

Sendo, como o préprio Hegel acentua,? de dificil compreensao para



o pensamento formal, nos fornecera por isso mesmo um exemplo
magnifico e sucinto do procedimento da dialética idealista.

Vimos que, tanto para quem se limita a registrar a aparéncia da vida
cotidiana como para Hegel, o Estado é a substancia e a matriz da
vida em sociedade. A acgao politica consciente converte-se dessa
forma no paradigma da agao social, a cidadania na mais alta
destinacdo do homem. N&o ha de fato fenbmeno social
contemporaneo que nao traga a marca de uma instituicdo politica. O
Estado certifica 0 nascimento da crianca, dando-a a luz social, ele a
educa para a comunidade e a mata na defesa dos pretensos
interesses coletivos, reconhece a personalidade juridica de uma
firma e estabelece a legitimidade ou a ilegitimidade dos negocios, é
por fim é quem concretiza a vontade de todos, vontade
universalizada pelo conhecimento e pela razdo. Consideremos mais

de perto essa vontade universal* que os 6rgéos estatais tém a
missao de cumpris. Nunca é propriamente singular, mera
manifestacao dos desejos e dos impulsos pessoais. Para que possa
ter alcance coletivo, deve sempre cumprir 0os anseios de um grupo
qualquer, ter audiéncia junto a um publico. Mas a vontade universal
bruta, a fim de efetivar-se, necessita passar por um processo de
racionalizacdo que, no fundo, € uma tomada de consciéncia.
Transformada por exemplo num projeto de lei, € encaminhada para
0s Orgaos técnicos encarregados de estudar sua viabilidade e sua
significagao socioecondémica. S6 depois de obter os pareceres
favoraveis indispensaveis € que se submete a decisdo do chefe do
Estado para ser aprovada ou vetada. Se for sancionada, dara entao
origem a uma serie de providéncias a cumprir num contexto mais
amplo. Ao chegar a esfera da deciséo, a vontade alcangou seu mais
alto grau de universalidade, consistindo na vontade que &
conhecimento e que se quer como vontade, isto €, vontade que
tanto deseja um conteudo determinado como confirma os processos
e as instituicbes que a elevaram até a forma consciente e
generalizada. Isso significa que a vontade universal so se
desenvolve e se mantém: 71 — se for articulada num todo mais
amplo, engajada numa certa politica; 2 — se vincular-se a um
individuo que nao se comporta como pessoa singular mas



exclusivamente como representante da ideia em acao, isto €, como
funcionario. “Estas duas determinacdes: que os negdcios e 0s
poderes particulares do Estado ndo sdo nem para si nem se fixam
independentemente da vontade particular dos individuos, mas tém
sua raiz mais profunda na unidade do estado como um simples Eu

mesmo — constituem a soberania do estado”’.2 Em outras palavras, a
soberania consiste na vontade de todos se organizarem num
sistema e numa unidade semelhante a um eu abstrato. A partir
desse universal concreto passa Hegel entao a pessoa do soberano.
Ja que a soberania ndo € sendo uma unidade pensada, so existe
encarnada numa subjetividade, numa pessoa humana. O soberano
€ em ultima analise a pessoa a encarnar a soberania de uma nacao,
o individuo que realiza a substancia divina concretizada no espirito

do povo.8

A grande aventura de Feuerbach foi inverter esse processo de
constituicdo do real e procurar fazer os predicados emergirem das
relacdes concretas entre os homens. Passar da vontade universal
para o conceito de soberania, deste para o de subjetividade, para
em seguida desembocar na pessoa do monarca, equivale a
substantivar todos esses predicados a fim de poder explicar o
sujeito real, suas acdes e sua realidade empirica, por intermédio das
relagdes l6gicas que os predicados mantém entre si. Se aos
predicados for atribuida autonomia substantiva, se a soberania for
independente do soberano, faz-se mister entdo encontrar um novo
substrato onde o predicado possa residir, uma substancia separada
do individuo, abstrata e divina, que num movimento de
autodeterminacéao resulte nos sujeitos particulares. Essa € a critica
desenvolvida pelo jovem Marx, num momento em que se diz
discipulo de Feuerbach, contra o conceito hegeliano estudado.
“‘Hegel substantiva (verselbsténdigt) os predicados, os objetos, mas
0s substantiva separados de sua independéncia efetiva, de seu
sujeito. O sujeito efetivo aparece entdo como resultado, quando
temos de partir do sujeito efetivo e observar sua objetivacédo. A
substancia mistica torna-se sujeito efetivo e o sujeito real aparece
entdo como um outro, como um momento da substancia mistica.
Precisamente porque Hegel em vez de partir do ser real



(hypokéimenon, sujeito) parte dos predicados da determinacao
universal € que se faz mister um suporte para essas determinacoes,
a ideia mistica vindo a ser esse suporte. Nisto € que consiste o
dualismo, pois Hegel ndo considera o universal como a esséncia
efetiva do finito-real, isto €, do existente, do determinado, ou néo
considera ser efetivo o verdadeiro sujeito do infinito.

“Assim a soberania, a esséncia do Estado, é encarada
primeiramente como uma esséncia autbnoma, objetivada. Mas esse
sujeito aparece entao como uma autoencarnagao da soberania,
enquanto que a soberania nada mais € do que o espirito objetivado

dos suditos do estado”.Z Se considerarmos a vontade do soberano,
na sua qualidade de vontade universal temos, com efeito, a iluséo
de que é completamente autbnoma e absoluta, determinante em
relagdo a pessoa concreta que porventura vier ocupar o cargo.
Admitida porém essa autonomia substantiva na sua integridade e
reconhecida a necessidade do universal residir num suporte
qualquer — ja que se procura evitar toda sorte de platonismo — nao
resta outro caminho sendo tomar a vontade universal dada como
manifestacdo de uma vontade superior, do Espirito divino que
permeia a historia, cuias figuras sdo o seu autodeterminar segundo
leis formais que de préprio se impde. Dessa maneira a soberania
deixa de ser propriedade do sujeito real, principe ou povo, para vir a
ser tomada como predicado divino a encarnar-se num sujeito. O
concreto finito € constituido pela sintese de determinagdes abstratas
e finitas, de sorte que seu conhecimento ndo consiste na descoberta
de leis empiricas que regem seu movimento, mas na prescricao das
leis I6gicas, as unicas racionais, que governam a producao das
determinacdes abstratas no seu movimento de concre¢cdo. O modo
pelo qual o conceito se determina identifica-se ao modo de
efetivacdo do ser. “O verdadeiro interesse, diz Marx, nao reside na
filosofia do direito, mas na logica. O trabalho filoséfico nao consiste
No pensar vir a encarnar-se em determinagdes politicas, mas no
volatilizar as determinagdes politicas existentes em pensamentos
abstratos. N&o é a logica da coisa mas a coisa da Iégica 0 momento

filosdfico. A logica ndo serve para provar o estado mas € o estado

que serve para provar a légica”.8



O primeiro passo dado na direcido de uma dialética materialista foi
destarte uma volta ao sujeito vivo e ao concreto imediato, que
Feuerbach, sem duvida o precursor da nova filosofia, identificara a
natureza, em particular a natureza humana. Contra as abstracdes
da filosofia hegeliana ele opora a riqueza da vida, processo
teleoldgico que se cumpre a si mesmo. Desse modo, as
determinacdes logicas deverao ocupar uma posi¢cao subsidiaria, a
emergir dos momentos cristalizados da eterna inquietude da vida.
No entanto, qual é o alcance dessa critica da logica hegeliana?
Tomar a vida como ponto de partida significa na verdade inverter por
completo a légica que partia da oposi¢cao do Ser e do nada. Mas isto
nao implica necessariamente em libertar-se por completo dos
mecanismos explicativos de Hegel cuja fundamentacao estriba-se
no movimento do conceito. A libertagdo sé se dara com efeito se
encontrarmos um processo vital antepredicativo capaz de explicar
todo movimento que nao se reduz ao entrechoque mecanico de
particulas elementares. Faz-se assim mister um fundamento anterior
a logica cujo desenvolvimento elucidara tanto as determinagdes
abstratas do pensamento formal como os movimentos da natureza e
da histdria, inseparaveis da categoria de totalidade. O conceito de
trabalho vem responder a essas dificuldades. Interpretado como
atividade material orientada por um projeto, parece cumprir as mil
maravilhas a tarefa que Ihe cabe. Consiste em primeiro lugar no
esforco do individuo para superar a particularidade de sua situacao
carente e alcancar a totalidade da satisfagao, de modo que realiza
sem qualquer recurso ao pensamento, ao movimento do conceito, a
unidao do particular e do universal. Depois, ao introduzir no mundo a
universalidade do projeto e com ela a negacao e a temporalidade,
propicia novo tipo de explicacao cientifica, distinta tanto do
mecanismo classico como da antiga nogao de finalidade que, em
ultima instancia, desembocava na concepc¢ao de Deus como
arquiteto do universo. Pelo trabalho podemos chegar a compreender
0 sentido de uma acéao social, o alcance de suas consequéncias e
sua transitoriedade intrinseca, sem precisar recorrer a finalidade
divina. Dai o constante emprego da categoria de trabalho por
autores tao diversos como Feuerbach, Max Stirner, Marx, Sartre
etc., pois todos, embora interpretem a seu modo o mesmo ponto de



partida, se pretendem opor-se a logica hegeliana sem abandonar a
dialética, precisardo de um conceito, ou melhor, de um processo
vital que vincule o sujeito ao universal. No entanto, os dois termos a
serem vinculados nao podem ser completamente heterogéneos. Por
sujeito ndo se entendera a mimada absolutamente individual,
fechada sobre si mesma, pois desse modo nunca formara a
universalidade concreta da organizagdo onde cada parte age e se
coloca em relacédo ao todo. No maximo, formaria um agregado cujas
partes estariam reunidas por uma forca exterior. De sorte que o
sujeito desde o inicio sera organizado, possuira uma universalidade
basica potencial a ultrapassar o isolamento da individualidade
imediata.

Feuerbach e o jovem Marx interpretam esse sujeito como o homem
na qualidade de ser genérico (Gattungswesen), espécie natural a
fundar desde logo uma comunidade originaria. O que significa
porém essa sociabilidade natural? Feuerbach a toma como um dado
primitivo, constatado pela mesma percepgcao que vé uma espécie
animal num conjunto indefinido de individuos semelhantes. Gracas
ao entendimento, o homem, na qualidade de ser vivo, representa-se
todo o universo; em particular, toma consciéncia de seus
semelhantes com quem naturalmente mantém uma série de
relacdes concretas. Se esta interpretacao € suficiente para um autor
que, como veremos, interessa-se muito pouco pela historia, por
certo ndo poderia satisfazer a Marx por muito tempo, ja que desde o
inicio de sua carreira debatia problemas politicos. A necessidade de
dar conta da historicidade da natureza humana e, por conseguinte,
de introduzir na espécie o progresso e o enriquecimento cumulativo
0 conduzira cada vez mais longe de Feuerbach. Examinaremos
mais tarde os pontos essenciais dessa ruptura, por agora nos
importa apenas salientar que ambos os autores comeg¢am por tomar
o sujeito vivo como o ponto de partida da nova dialética.

O homem como ser genérico, entretanto, nao é perceptivel como a
coisa, nem sua universalidade é constatada em cada momento. De
imediato observa-se ao contrario a luta de um contra todos na mais
completa negacao da sociabilidade originaria. Qual € o sentido pois



do recurso a uma universalidade primitiva invisivel para explicar o
antagonismo apresentado empiricamente? Acresce ainda que a
ciéncia nao consiste na reproducao intelectual dos dados imediatos.
Se a esséncia estivesse no rosto do fenbmeno, desnecessario seria
o esforgo da investigacéo cientifica, pois de um s6 golpe teriamos a
compreensao da realidade presente. Nao ha ciéncia sem o trabalho
de triturar as significagdes vividas e, dessa maneira, de transpé-las
para o nivel mediato do conceito. Ora, o jovem Marx percebe desde
logo que a dialética hegeliana, em que pese ao extraordinario
desenvolvimento de suas mediacdes conceituais redunda numa
acomodacéo politica. Ao transformar o fato num momento da
evolugao do universal, Hegel na verdade empresta-lhe a nova
dimensao que o transfigura num passo necessario do conceito, num
momento doloroso mas inevitavel de sua realizagcdo. Mas as
contradi¢des reais que dilaceram nossa época, por resolverem-se
na movimentacao do infinito, acabam por deixar de exigir a solugao
concreta que as erradique do mundo. Na Filosofia do Direito, por
exemplo, Hegel estuda como o espirito, ao dividir-se em suas
proprias esferas reais — familia e sociedade civil — na qualidade de
seus aspectos finitos, tende a sair de sua idealidade para sie a
realizar sua infinidade, procedendo para esse fim a distribuicido dos
individuos por essas esferas. Se a distribuicio parece pois
inteiramente arbitraria, no fundo esta a obedecer a necessidade do

conceito.2 Marx comenta esse trecho da seguinte maneira: “A
relacéo real consiste em ‘que a reparticdo do material do estado &,
nos individuos, mediada pelas circunstancias, pelo livre-arbitrio e
pela propria escolha do destino’. A especulagao anuncia esse fato,
essa relacdo real, como uma manifestagcdo, como um fenémeno.
Essas circunstancias, esse livre-arbitrio, essa escolha do destino,
essa mediacao real sdo apenas manifestacdo de uma mediagédo que
a ideia real executa consigo mesma e que se passa atras do pano.
A realidade n&o € expressa enquanto tal mas como outra realidade.
A empina habitual ndo tem como lei seu proprio espirito mas um
espirito alheio, enquanto a ideia real ndo tem sua existéncia na
realidade desenvolvida a partir dessa ideia mas na empina

habitual”.12 A realidade concreta, transformada num momento do
absoluto, passa a ser regida por uma necessidade oculta que unifica



0s momentos aparentemente dispersos. Mas o aparente néo &
desmistificado, de modo que a doutrina nada mais € do que uma
mistura de especulacao abstrata e de empirismo banal. Ainda mais,
a realidade de que se parte termina por ser tomada como um
resultado mistico. A especulagao abstrata desemboca na
justificagao do formalismo e do laicismo do estado contemporaneo
com a consequente glorificagado da pretensa neutralidade que
assume diante dos conflitos da sociedade civil. Doutrina que, pondo
termo ao movimento de renovacgao iniciado pela filosofia alem3,
realiza na esfera do pensamento a revolugéo concreta dos
franceses, como Feuerbach e Marx ndo se cansarao de repetir. O
empirismo entretanto descreve e justifica o status quo,
transcrevendo para o absoluto contradicdes meramente epocais.
“Nao se deve censurar Hegel porque descreve a esséncia do estado
moderno tal qual é, mas porque toma o que € corno a esséncia do
estado. Que o racional seja real, isso se prova em contradigdo com
a realidade irracional, que por toda parte € o contrario do que
exprime e exprime o contrario do que é”.11 Hegel chega pois a
descricao correta do estado burgués como fenébmeno politico, mas
nao vé que a aparéncia descrita corretamente € irracional e nao
corresponde a verdade do fenbmeno. Ora, essa critica equivale a
pedir a Hegel que renuncie a sua logica abstrata para adotar outra
que, segundo Marx, exprimiria o0 movimento interno do objeto. Qual
€ porém a viabilidade dessa l6gica manter-se fiel ao pensamento
dialético? Por mais anti-hegeliano que seja o seu principio, hunca
devera romper inteiramente com a matriz antiga, pois sera preciso
conservar ao menos o0 movimento ternario do conceito e a teoria da
contradi¢cdo. Basta entretanto uma breve consideracédo da resposta
hegeliana a esses problemas para nos convencer de que “o nucleo
racional do método” ndo se deixara separar tao facilmente do
contexto.

Tomemos como ponto de partida a oposi¢cao entre o sujeito e o
objeto, atuante na consciéncia individual. Conhecer a verdade
absoluta desse objeto implica em identificar o pensamento a ele, na
apropriacao tanto do momento intelectual da coisa como do
momento objetivo da consciéncia. Para Hegel o conhecimento



perfeito ndo consiste na representacido de uma objetividade distante
e sempre alheia, mas demanda de um lado a supressao das
limitagdes da consciéncia individual e, de outro, a anulagao das
particularidades do objeto, transformado num momento do universal.
O conhecer acabado pressupde assim a superacio da contradi¢cao
entre o sujeito e o objeto e o instalar-se numa racionalidade
absoluta, muito acima de nossas limitagdes psicoldgicas. Por isso, 0
conceitual se instaura pela reuniao do em si e do para si, no caso,
do em si da coisa e do para si da consciéncia; nao pode consistir na
mera universalidade abstrata, como a que possui por exemplo a
representacao do triangulo, mas deve ser animado por uma
contradicao, pela tensao do em si e do para si, entre a
universalidade inicial e a particularidade negadora. O conhecimento
nao visa pois construir um modelo reduzido da coisa, procura ao
contrario surpreender o movimento vivo do seu ser assim, do seu
condicionamento e sua destinagao.

Vejamos em que condigdes se da a estruturagao ternaria desse
conceito. Em primeiro lugar, como totalizagao da universalidade e da
particularidade, como transpasso de um termo a outro da
contradicao, esta a conservar no imediato a oposicédo que lhe da
origem. A singularidade totalizante ndo suprime nem a
particularidade nem a universalidade, mas se nutre
continuadamente da contradicao, € esta mesma na aparente
quietude do circulo em intenso movimento. Nao ha duvida de que a
labil identidade esquece os tramites de sua vida passada, deixa de
lado a unilateralidade da primeira oposicao, a fim de se pér como
uma imediag¢do. Consistindo todavia no suprimir posto em si mesmo
da contradigao, sempre supde a passagem do universal ao
particular e a deste ao singular, que recupera de modo mais rico o
ponto de partida. Dai o conceito inexistir se ndo transpassar pela
triplicidade.

Implica, em segundo lugar, numa concepg¢ao muito peculiar da
finitude. A primeira vista, uma coisa aparece como um feixe de
propriedades, de qualidades ligadas entre si, mas desde logo cada
determinacédo € uma negacao, um afirmar-se contra o outro, um



eliminar-se reciproco. O ser mesa exclui o ser outros objetos da
sala; sua primeira positividade equivale a uma primeira negagéo.12
Hegel porém nao se contenta com a simples oposigao entre o ser-
em-si e 0 ser-outro. Se cada objeto finito possuisse uma
positividade irredutivel, conteria uma incondicionalidade que o
transformaria numa substancia e até mesmo numa infinidade ao
lado de tantas outras. Tocamos num dos pontos nucleares dessa

filosofia: a reflexdo do estatuto do finito diante do infinito.13 Ela pde
em xeque precisamente a ideia de o finito estar diante do infinito,
como se um estivesse ao lado do outro, como se entre ambos se
infiltrasse uma cesura que, delineando o limite do infinito, o
marcasse de finitude. Na convivéncia continua do finito e do infinito,
O primeiro caracteriza-se apenas como um momento do segundo no
qual este se delimita e se confirma; o finito consiste na face
imperturbavel da violéncia contraditéria da infinitude. Além do mais,
o infinito ndo se define pela mera negacao do finito, como pode
acontecer com o infinito matematico. Tratando-se de uma
substancia infinita e ndo da atualizacdo de uma simples forma, nao
pode a infinidade resumir-se na corporificagdo do “assim por diante”,
na determinacao obtida por meio da reiteragao do mesmo operador,
pois desse modo estariamos pondo lado a lado o finito e o infinito e,
por conseguinte, separando o finito do infinito, o que resulta na
dissolugao deste naquele. Como configurar entretanto a infinidade
absoluta neste seu converter-se em finito? Como conciliar ao
mesmo tempo e sem o recurso da diversidade de perspectivas (0
objeto é finito deste ponto de vista e infinito do outro) as
determinacdes opostas?

Hegel pretende levar as ultimas consequéncias o carater movel,

precario e perecivel da finitude.’* Tomemos por exemplo um ovo
sobre a mesa, na sua qualidade de objeto inanimado. Da-se como o
conjunto de propriedades imediatamente separadas das outras, isto
€, uma positividade diante de uma negatividade. Consideremos
unicamente o lado mais, abstrato dessa oposi¢cao concreta: a tensao
entre o ser-em-si e o ser-outro. Enquanto oscilamos entre ambos os
termos, considerando negativo ora um lado ora outro da
contradicao, nunca nos libertaremos da unilateralidade do processo;



no maximo o levaremos ao ponto limite, atingindo apenas a ma
infinitude da justaposi¢gao. Quando porém levarmos em conta o fato
do ser-em-si estar determinado pelo ser-outro, de um existir gragas
a presenca do outro, visualizamos a insercao do ser-outro no corpo
do ser-em-si. Enquanto oscilarmos entre o ovo e o ndo Movo (todos
os outros objetos inanimados) estamos passando de um termo a
outro, sem conseguir desvendar o carater parcial da proposi¢ao: “o
ser-em-si nao é o ser-outro”. No entanto, ao atentarmos para o fato
do ser-em-si do ovo ser definido pela exclusdo das outras coisas,
isto &, pelo proprio ser-outro, convencemo-nos da validade da
proposicao: “o ser-em-si € o ser outro”. Ambas as proposicoes
especulativas sao pois verdadeiras ao mesmo tempo e da mesma
perspectiva, de modo que a exclusao de uma reduziria a verdade da
outra. Mas se o ser-outro faz parte do ser-em-si, este transformou-
se numa privagao a ser preenchida e aquele no dever-ser do
processo. No nosso exemplo, o ovo perde sua qualidade de ser-ai
sem qualquer interioridade, comum a todos os objetos em si, para
ganhar a nova dimensao de ser objeto destinado a vir a ser animal,
uma interioridade viva que devera desdobrar-se. Em termos
abstratos, a determinacao se transforma na limitacdo a que se opde
um dever-ser inscrito na propria coisa. Nesse processo de
superacao da imperturbabilidade do ser-em-si pelo ser-outro surge o
infinito como a interioridade que se pde a si mesma, gragas ao
continuo suprimir dos aspectos parciais de cada momento do
desdobrar-se do objeto e do seu conhecimento. Seja portanto qual
for o objeto de que partimos, se explorarmos suas determinacdes
contraditdrias, se descobrirmos o tracado de sua morte,
desembocaremos irremediavelmente no absoluto. Por ai
compreendemos a radical oposicao de Hegel e de Espinosa. Ambos
partem da substancia infinita, mas enquanto o ultimo vé o finito, o
modo, como afeccdes dessa substancia que ndo podem subsistir
nem serem concebidas por si mesmas, isto €, apenas na qualidade
de ser-em-si delimitado pelo ser-outro, Hegel, além de aceitar essa
contradicao, também afirma sua identidade, fazendo do finito um
momento que possui em si a destinacéo da infinidade. Em resumo,
Hegel ndo se detém na primeira negagao, na determinagao quer do
ser-em-si quer do ser-outro, mas nela considera ainda uma segunda



negacao, a negac¢ao da negacao, que eleva imediatamente o
positivo e o finito a infinidade do absoluto.

Devemos por fim mencionar a nova noc¢ao de singularidade
postulada pelo hegelianismo. Enquanto a coisa permanecer
dilacerada entre o seu condicionamento e sua resultante, na tensao
do ser-em-si e do ser-outro ndo lograra a autonomia e a unicidade
proprias do singular. Este s6 se constitui quando o objeto se pde a si
mesmo, reflexiona, retoma no proprio interior o que deixou sair de si,
atinge enfim a espiritualidade, a infinidade e a determinacéo do para
si. Desse modo, a autoconsciéncia da o exemplo mais préoximo da

singularidade,’® sem contudo possuir qualquer privilégio tanto na
ordem do ser como da do conhecer; pois 0 que importa €, por assim
dizer, a estrutura ternaria da consciéncia, sua determinagao abstrata
de conciliar a universalidade do projeto e a particularidade de sua
situacdo. Na medida em que toda objetividade plena configura a
trindade conceptual, s6 é real e verdadeiro o espiritual, o continuo
produto da negacao da negacao.

Cumpre salientar as seguintes condi¢des para uma dialética no
sentido hegeliano. Primeiro, ndo ha propriamente a dedugao de algo
distinto do que ja foi posto pelas condi¢des iniciais. 1 Tudo ja fica
dado no inicio, de modo que a analise se limita a encontrar a
mediagao desse imediato ocasional, a suprimir a unilateralidade das
primeiras determinacdes. Em segundo lugar, o finito surge
dilacerado por determinacdes contraditérias, a atuarem
concomitantemente; marcado com o sinal de sua morte, como
solugao precaria de uma oposicao radical. Enquanto produto da
conciliagao de inconciliaveis, resulta necessariamente de uma dupla
negacao, consiste por isso numa idealidade e numa espiritualidade.
E em suma o proprio infinito no modo de sua autodeterminacéo. Dai
ser impossivel separar o movimento ternario do conceito, a
infinidade da substancia e o carater inovador da negacao da
negacao. Somente a singularidade espiritual conjuga o universal e o
particular. De outra parte, se a dupla negacao operasse entre
positivos, estariamos sempre no interior da mesma positividade



inerte, ja que o ultimo termo teria as mesmas caracteristicas do
primeiro.

Tendo em vista tais requisitos, como é possivel imaginar uma
dialética materialista? Se partimos da natureza e do positivo, como a
dupla negacao mantera sua imprescindivel fungcédo inovadora? Em
que medida poderemos conservar o movimento ternario universal-
particular-singular sem referi-lo ao momento intelectual da coisa, ao
conceito, e sem que essa coisa seja fundamentalmente uma
espiritualidade? A mera possibilidade de fazer essas perguntas
mostra que a nocao de dialética materialista cria inumeras
dificuldades, cuja discusséo infelizmente ndo tem sido levada a
cabo. E nossa tarefa examinar como Feuerbach e o jovem Marx
tentaram resolvé-las.

1 A sociedade civil designava até o século XVIII a trama de relacdes
que os cidadaos, personalidades politicas, mantém entre si. A nog¢ao
tinha em vista, sobretudo, diferenciar as relagdes do cidaddo com a
lei das relagdes naturais de homem a homem. Nascendo de
relagdes juridicas, era natural que fosse explicada a partir do
contrato e, finalmente, abrangesse todo o estado na qualidade de
corpo politico (civitas). Hegel, no entanto, nela apenas vé a
comunidade oriunda da ag¢ao de pessoas abstratas e isoladas, a
constituirem unicamente um estado exterior, onde cada um, ao
perseguir seus interesses egoistas, tece uma sociabilidade que nao
foi assumida desde o inicio (Grundlinien der Philosophie des Rechts,
§ 183, p. 187). Constitui em suma a esfera da vida social em que as
personalidades juridicas caem quando sao movidas por interesses
econdmicos. Posto que cada categoria hegeliana tem o seu tempo,
o pleno desenvolvimento da sociedade civil correspondera ao
predominio da burguesia, embora sempre sera possivel apontar em
qualquer estado historicamente dado um momento que a
represente. Foi nesse sentido que o jovem Marx empregou a
palavra, como confirma o seguinte texto: “A sociedade civil abarca a
totalidade do intercurso comercial dos individuos numa etapa
determinada do desenvolvimento das forgas produtivas. Abarca a
totalidade da vida comercial e industrial de uma época e vai além do



estado e da nagao, embora, diante do exterior, deva fazer-se valer
como nacionalidade e, para o interior, deve organizar-se como
estado. A palavra sociedade civil (burgerlische Gesellschaft) provém
do século XVIIl, quando as relagbes de propriedade ja lograram
livrar-se da comunidade antiga ou medieval. A sociedade civil
desenvolveu-se como tal somente com a burguesia (Bourgeoisie); a
organizagao social que desenvolve imediatamente a produgao e a
circulacido, que em todos os tempos forma a base do estado e das
demais superestruturas idealistas, foi constantemente designada
pelo mesmo nome. (DI. (cf. Bibliografia) p. 33, Cf. HF. p. 130)". Na
medida em que Marx se distancia do direito e aprofunda as relacoes
concretas de homem a homem, a sociedade civil vai ganhando em
dimensé&o sociologica até passar finalmente a designar a sociedade
burguesa.

2 Hegel: Idem § 260, p. 251.
3 |dem, § 279, p. 285.

4 Hesitamos na tradugéo de “allgemeiner Wille”. Se levassemos em
conta que € uma reinterpretacao de um conceito de Rousseau,
deveriamos traduzi-la por vontade geral. Hegel porém distingue a
vontade universal, manifestagao plena do espirito objetivo, o
racional em e para si da vontade”, e a vontade comum que nasce da
comunh&o das vontades individuais (/dem, § 258, p. 243). A vontade
geral de Rousseau configura pois, segundo Hegel, a conjungao de
vontades individuais e abstratas, enquanto o seu conceito faz dessa
conjuncdo uma manifestacao superior do espirito universal que
transcende o nivel das relagdes juridicas.

2 Idem, § 278, p. 283.

6 E de notar que a realizacdo da vontade, subordinada ao
movimento ternario do conceito, implica numa particularizacao e,
portanto, na encarnagao da soberania num soberano individual.
Essa teoria é oposta a de Rousseau que faz da soberania o
exercicio da vontade geral e, por conseguinte, uma atividade que



nunca se dirigira a um conteudo particular. Por isso a soberania é
atributo inalienavel do povo, unico soberano.

7 Marx: KHR. p. 225.

8 Jdem, p. 216 — Ja que nosso intento se resume em colocar o
problema da reducgao das relagdes juridico-politicas para as
relagdes sociais a fim de investigar o sentido atribuido a essas
ultimas pelo jovem Marx, nao pretendemos de modo algum ter
esgotado o problema da alienacao politica nos textos de juventude.
Para uma analise mais detalhada cf. a obra citada do Pe. Calvez, p.
161 e segs. A primeira critica marxista dirige-se com efeito contra a
separacao e abstracdo do estado enquanto esfera autbnoma da
vida social-, cuja independéncia devera ser superada no momento
em que todos participarem de suas decisdes. No entanto, nao
importa apenas denunciar a alienacao do estado, mas sobretudo
explicar o seu grau e sua natureza e suas funcdes no interior de um
modo dado de produgao, em particular na sociedade capitalista. Tais
questdes certamente seriam tratadas por Marx de um modo
sistematico se o programa anunciado no inicio da KPO tivesse sido
cumprido. Ao tomar apenas a denuncia como a critica marxista
definitiva, Calvez, acreditamos, limita sobremaneira o aspecto
sociolégico da teoria.

2 Hegel: Idem, § 262, p. 254.

10 Marx: KHR. p. 206.

1 Marx: KHR. p. 266.

12 Hegel: Wissenschaft der Logik, |, p. 102

13 Gérard Lebrun: primeiro capitulo do livro inédito sobre Hegel.
14 Hegel: WL. p. 118 e segs.

15 Hegel: WL. p. 148.



16 Hegel: WL. p. 56.



Capitulo | - A dialética contemplativa
de Ludwig Feuerbach

A reputacao de Feuerbach provém de sua critica ao Cristianismo e

de seu materialismo. Tentaremos estuda-lo de outro ponto de vista,
procurando depreender da analise de alguns aspectos de sua
doutrina os mecanismos explicativos que os sustém. Como é sabido
de todos, seu pensamento passa por muitas fases que se estendem
desde a submissa filiacido a Hegel até a adesdo a um materialismo
que nao se distancia muito do vulgar. Se nossos propdsitos fossem
histéricos, deveriamos sem duvida acompanha-lo etapa por etapa,
tragcando o perfil de cada momento. Posto porém pretendermos
conhecer somente os aspectos de sua filosofia que diretamente
influenciaram a problematica moderna da dialética materialista,
devemo-nos ater as obras que se relacionam com ela. Por isso
examinaremos apenas o0s escritos que vao de 1838 a 1843, do
rompimento com Hegel até a publicagao dos Principios da Filosofia
do Futuro.

1. Engajamento no passado

Fiel a tradicao hegeliana, Feuerbach procura situar-se em relagao
ao pensamento precedente, aparecer como a verdade de seu
desenvolvimento e de sua histéria e, por conseguinte, como o
arauto da nova filosofia e do novo mundo. Para cumprir essa tarefa
deve prosseguir na realizagao e na humanizagao de Deus e, desse
modo, terminar a transformacéo da teologia em antropologia,
respectivamente os ultimos objetivos dos movimentos da historia
moderna. Da perspectiva pratico-religiosa, 0 movimento de
renovagao comegou com o protestantismo que, de tanto centrar seu
interesse na figura de Cristo, tornou-se mera cristologia. No entanto,
de uma perspectiva tedrica, teve seu inicio na filosofia especulativa.



Essa tem seu apogeu no hegelianismo, cuja preocupacao basica €
trazer definitivamente a transcendéncia divina para a imanéncia

terrestre.1 De ambos os lados 0 movimento tem, pois, como
resultado a concretizacdo das abstragdes catdlicas, a humanizacao
cada vez mais patente dos atributos idealizados de Deus, enfim, a
transformacéo do Deus abscéndito no homem concreto sobre a
terra. Isto posto, o teismo passa a representar o ponto terminal do
fluxo do pensamento moderno, o fecho natural de seu curso. A
filosofia especulativa, por exemplo, ao fazer de Deus o processo
que integra o mundo e que se resolve na imanéncia do saber
absoluto, € ao mesmo tempo afirmag¢ao e negacao de Deus: teismo
que confirma o absoluto e ateismo que nega o Deus da teologia, o
Deus inteiramente autdnomo e separado do homem e da natureza.
Do ponto de vista teoldgico, a filosofia especulativa termina entao
por cair nas tentacées do panteismo, e assim no ateismo mais

descarado.?

Como verdade da filosofia e da religido, o pensamento de
Feuerbach n&o se detém nas coisas e nos fatos que p cercam, mas
tenta alcanca-los por intermédio da negagao do pensamento
precedente. Nao Ihe da as costas, ndo pde de lado como inuteis
suas especulacdes abstratas para avancar contra os fatos em busca
de sua compreensdo, mas passa pelo meio delas, acreditando s6
poder chegar a coisa pela critica da religiao e do hegelianismo.
Além do mais, ndo trata de aproveitar estas formas antigas de
pensamento na elaboracdo de um método critico que se ocupasse
sobretudo de fatos. Como expressao do desenvolvimento da
historia, filosofia e religido encerram em si mesmas a totalidade do

real, embora de modo invertido e mistificado. Tudo esta na religido,3
tudo esta em Hegel, de modo que nao se faz mister novo método de
manipulagao dos fatos, mas simplesmente o dicionario que traduza
em linguagem corrente as expressoes formais e obscuras da
especulacdo. “A identificacdo imediata, evidente e sem enganos da
esséncia humana, alienada para o homem por intermédio da
abstracao, com esse mesmo homem nao pode ser deduzida por via
positiva mas somente da negacao da filosofia hegeliana; em geral
s pode ser compreendida e entendida se for compreendida como a



negacéo total da filosofia especulativa, como se fosse a sua
verdade. Tudo esta de fato na filosofia de Hegel, sempre porém ao

mesmo tempo com sua negacéo e seu oposto”.2 Obviamente
Feuerbach n&o negara o progresso da ciéncia, mas os novos dados
obtidos pela explicacdo cientifica deverao ser compreendidos pela
|6gica hegeliana desmistificada. A chave da compreenséo do mundo
esta por inteiro nessa logica.

A persisténcia de um mesmo conteudo, que se transfere, Com
sinais trocados, das velhas formas do conhecimento para a nova
filosofia, determina o carater do método. Em primeiro lugar, desde
logo € posta de lado a investigacao histérica meramente
reconstrutiva que n&o visa o conhecimento da esséncia. Se, por
exemplo, pretendemos chegar a compreender o que seja o milagre,
isto ndo se fara, como querem Bruno Bauer e Strauss, por meio do
exame indutivo de uma série de milagres singulares. Importa
apreender a esséncia, o que o milagre €. Na verdade, parte-se de
exemplos conhecidos, mas ndo tem importancia alguma determinar
previamente a possibilidade ou a impossibilidade de sua ocorréncia.
Ainda que os milagres nao sejam mais do que invencgdes da
imaginacdo humana, sdo fendbmenos que possuem esséncia e que

revelam alguma coisa da nossa natureza.2 A procura da esséncia
faz com que, em segundo lugar, Feuerbach pretenda demonstrar a
priori 0 que a posteriori a historia vem demonstrando, isto €, a
conversao da teologia em antropologia. A Esséncia do Cristianismo
€ uma tentativa de mostrar que os atributos divinos nada mais sao
do que atributos humanos transformados em absolutos pela
alienacao. Historia e analise critica chegam, desta forma, aos
mesmos resultados, embora cada uma siga seus proprios caminhos,
embora seja impossivel estabelecer qualquer paralelismo entre seus
meétodos. A independéncia do método critico em relagao ao método
histérico e ao proprio curso concreto da histéria humana é tal que,
se Feuerbach tivesse vivido nos primordios do Cristianismo, grande
parte de sua antropologia poderia ter sido escrita nos mesmos
termos em que foi no século XIX. Bastaria traduzir tudo o que a
religido exprime numa linguagem pratica e subjetiva (e o que a
filosofia especulativa viria exprimir mais tarde do ponto de vista



tedrico e objetivo) em termos da esséncia humana. Por isso € que o

método se intitula andlise historico-filosofica,® os exemplos
historicos servindo apenas de ensejo para a descoberta dos
atributos essenciais. Assim sendo, se as determinagdes sao as
mesmas, se mutatis mutandis o que antes se dizia de Deus se dira
do homem, o método nada mais ensinara do que a traduzir em
termos validos as palavras que antes apareciam fraudadas. Trata-se
pois de uma analise de significagdes ja constituidas, cujo segredo
ha de ser revelado pela inversao dos sinais. Dai a constante
preocupacao em desvendar o segredo do cristianismo, da
encarnacao, da paixao, do sacramento, da trindade e assim por
diante. Tudo se resume em mostrar que as significacdes com que
operam a religiao e a filosofia especulativa sdo apenas atributos da
esséncia humana a que a abstracao conferiu carater absoluto. No
entanto, embora a critica ocupe a maior parte da obra, a intencao
desta é primordialmente positiva e construtiva, pois pretende chegar
mediante a critica negadora a constituicao de uma antropologia
positiva, conhecimento efetivo da realidade humana.

Filosofia especulativa e religido ndo se situam porém no mesmo
plano. No primeiro momento o método mostra que cada atributo de
Deus se resolve num predicado do homem e, ao percorrer o
caminho inverso, verifica que as determinacdes da religido sao
constituidas pela projecao no absoluto das determinagdes humanas.
Mas, atenta a esses predicados absolutos, a religidao ndo se ocupa
do substrato que os predicados poderiam postular. A passagem dos
predicados para o sujeito-substrato e a investigagao da natureza
divina e de sua personalidade sao realizadas respectivamente pela
filosofia e pela teologia vulgar, na tentativa de enfeixar num sujeito
os predicados soltos e, por conseguinte, na tentativa de encontrar a
razao e o fundamento que os justifique. Nessa aventura a verdade
da religiao é falsificada, a determinagao absoluta que ainda se
vinculava ao homem é projetada na personalidade divina; a Deus
sao atribuidos os predicados mais contraditorios; e nao é de admirar
que, enveredando por esse caminho, o pensamento caia em toda
sorte de contradi¢des. A nova situacéo configura o sentido da



segunda parte do método, a parte propriamente negativa, que
denuncia como falsa e incorreta a esséncia teoldgica da religido..

Como personalidade, Deus torna-se contraditério, contradizendo-se
a si mesmo quer na medida em que possui atributos humanos
embora seja um ser sobre-humano (esta € a contradicdo da teologia
vulgar), quer na medida em que se opde aos homens quando nada
mais € do que a esséncia alienada destes (contradicdo que constitui

o nucleo da teologia e da filosofia especulativa).2 Se no primeiro
momento a alienagao nao impede o reconhecimento no abstrato da
esséncia humana, agora, no segundo, atribuido um sujeito aos
predicados alienados, inverte-se o0 processo natural de abstragao e
de constituicdo. Deus se transforma na fonte das determinacoes
humanas e a criatura é feita a imagem do criador. Temos, dessa
forma, dois momentos na constituicdo de Deus a que correspondem
dois momentos da investigacao critica e as duas secgdes em que se
divide a Esséncia do Cristianismo. “Na primeira parte provo que o
filho de Deus é na religiao filho real, filho de Deus no mesmo sentido
em que o homem é filho do homem, encontrando desse modo a
verdade, a esséncia da religiao que consiste em apreender e afirmar
uma relacdo humana profunda como uma relacio divina. Na
segunda, ao contrario, que o filho de Deus — ndo imediatamente na
religido mas com certeza na reflexdo que se faz sobre ela — nédo é
mais filho em sentido natural e humano mas o é de uma maneira
totalmente diversa e contraria a natureza e a razao, de maneira por
conseguinte a ndo corresponder a razdo e aos sentidos, de sorte
que encontro nessa negagao dos sentidos e do entendimento

humanos a n&o verdade, o negativo da religizo”.2

Finalmente se observa que, no jogo das transposi¢cdes do real para
o irreal, do concreto para o abstrato e o imaginario, do antropoldgico
para o religioso e o teoldgico, a constituicao que se instala nao
ultrapassa, como diria Lévi-Strauss, o nivel da l6gica da percepcgao.
O método se intitula analise genético-critica das determinacdes
objetivadas!? e de fato procura indagar a origem das significagées
divinas. Mas as significagdes fundamentais da esséncia humana ja
estdo dadas, sao nucleos significativos que permanecem



inalteraveis durante todo o processo constitutivo. Ndo ocorre,
como na Loégica hegeliana, a constituicao de significagcdes a partir de
outras mais primitivas. Como veremos adiante, o processo
constitutivo diz respeito apenas a formacgao de entidades-fantasmas,
que propiciarao seus objetos a filosofia e a religido. No fundo, da-se
apenas a constituicao de ilusdes mentais, de fendmenos patoldgicos
do espirito 12, que encontrarédo remédio nos dominios da psicologia
social. A dialética feuerbachiana fundamenta-se destarte num
psicologismo antropoldgico, cujo mérito reside na indagacao do
estatuto ontologico das entidades com que laboram filosofia e
religido, em investigar se de fato sdo objetos reais ou meras
representacdes mentais. Mas como nao ha constituicao de novos
significados, pois tudo ja reside na esséncia humana, a ciéncia deve
resumir-se em espelhar o dado imediato, de sorte que ndo ha
qualquer criacao intelectual que va além da interpretagao sensivel.
O problema a estudar diz respeito apenas a maneira pela qual a
esséncia do homem, ainda que exista pela acao, consiste numa
série de determinacdes naturais.

2. O descrédito da légica formal

O exame das ideias de Feuerbach sobre o pensamento formal nos
fara compreender melhor a natureza de sua légica da percepcéo e
dos mecanismos psicoldgicos que a fundamentam. Em virtude da
orientagao psicologista, as estruturas formais de uma teoria ndo
possuem nem autossuficiéncia nem independéncia em relagdo a
seus conteudos. Nada mais ha do que o concreto a desenvolver-se
no tempo, sendo tudo o que respeita as estruturas formais
propriamente ditas relegado ao nivel arbitrario e desimportante da
comunicacao. Se me ponho, por exemplo, a ler a Logica de Hegel, o
conhecimento inicial € o mais indeterminado possivel. Na medida
porém em que progrido na leitura, delineiam-se os conhecimentos
iniciais que assim se fixam e se determinam somente gracas ao
desenvolvimento expositivo. Nao ha saber que nao seja discursivo
nesta altura do aprendizado. Minha tarefa porém nao consiste em
estender-me indefinidamente pela exposicdo adentro. Ainda que



releia mais de uma vez esse livro dificil, havera um momento em
que o fecho e me dou por satisfeito. Cessa o processo discursivo e
temporal, a exposicao se afasta para dar lugar ao saber imediato, a
ideia que se resume numa existéncia puntiforme.’2 “A criacéo de
conceitos por intermédio de uma determinada filosofia n&o é real
mas apenas formal, ndo é criacdo do nada mas tdo — somente o
desenvolvimento de uma matéria espiritual que reside dentro de
mim e que era antes indeterminada na medida em que era capaz de
receber todas as determinacdes. A filosofia sé traz para a
consciéncia o que posso conhecer e vincula-se as minhas

faculdades intelectuais”.’ Em suma, a exposicdo pressupde um
depdsito de verdades anterior ao discurso, uma mensagem a que as
formas da linguagem apenas darao corpo. Se a filosofia fala, € para
mais tarde se calar na apreensé&o do fato originario que, como
veremos em seguida de modo mais pormenorizado, se identifica
com a existéncia sensivel, desvinculada da demonstracao e certa de
si mesma. Somente aqueles que ndo compreenderam a natureza
substitutiva e secundaria do discurso, que nao perceberam estar o
inicio da filosofia além da linguagem e ser o génio capaz de
apreender imediatamente no sangue e na carne o que o homem

talentoso precisa descobrir passo a passo,12 acreditardo, como
Hegel, que ndo ha verdade sem comportar em si mesma uma forma
especifica de mediagao.

No processo de explicitar os conteudos primitivos, Feuerbach
distingue dois momentos: 7 — o que respeita ao pensamento
propriamente dito; 2 — 0 que permanece no nivel da linguagem e da
comunicacgao. Por mais estranho que pareca, o pensamento esta
originariamente desvinculado da demonstracdo e da expresséo. E

em si mesmo atividade imediata, 1€ ato puro capaz de ultrapassar os
limites naturais e até mesmo de pretender que o concreto venha a
ser uma de suas determinacdes. Neste caso, “vem referido ao
pensamento o que é proprio da intuicdo, torna-se fungéo e objeto do
pensamento o que é fungao dos sentidos, da sensacio, da vida, isto
€, 0 concreto transformado num predicado do pensamento, o Ser na

mera determinacdo do pensamento”Z O concreto porém resiste a
generalizagao indevida do pensar, limita suas pretensdes



absolutistas, nega a universalidade vazia da palavra ao se propor

como o inefavel, 18 determina e diferencia, por fim, o pensamento,
que nao chegaria a determinagao alguma nem a qualquer oposigao
se permanecesse no mero confronto de si mesmo. Por isso, s6
alcanca a verdade o pensamento que deixa de proceder na linha

reta da identidade de si para ser permeado pelo sensivel.X2 Assim
sendo, a sensibilidade ndao sé nega a predominancia do puramente
tedrico, afirmando o primado do pratico e do subjetivo, mas &
também a propria realizacao do pensamento que se vé completado,
negado e incorporado nela. “Realizar-se para o pensamento
significa negar-se, deixar de ser mero pensamento. Mas o que é
entdo esse nao pensar, esse diferenciar-se do pensamento? O

sensivel. Realizar-se para o pensamento significa pois tornar-se

objeto dos sentidos”.20

No entanto, se quero transmitir a atividade originaria do pensar,
necessito de instrumentos de linguagem que levem o outro a efetuar
as mesmas intuicdes a que cheguei. Alias, seria absurdo dar
precedéncia as formas de comunicagao sobre o pensamento, pois
estas s6 podem obter o resultado a que se propdem se no
interlocutor ocorrerem pensamentos paralelos aos meus. A
comunicagao linguistica € espiritual, e ndo estabelece entre os
pensamentos relacionados um sistema como o de vasos
comunicantes. Assim, comunicam-se apenas os instrumentos e nao

as proprias coisas.2! Na verdade, confundem-se em geral os modos
de expressdo com as formas do entendimento. No entanto, “a razao
pela qual consideramos as formas de comunicag¢ao, os modos de
expressao como formas fundamentais da razao e do pensamento
em si e por si, depende da necessidade de apresentar e de expor,
nao s6 para nés mesmos mas também para os outros, a fim de
alcancar uma consciéncia mais clara, nossos pensamentos
fundamentais que nascem imediatamente do génio do pensar e nos
vém sem que saibamos como, sendo-nos dados com nossa propria
esséncia; enfim, somos nossos proprios instrutores e em geral ja no
proprio pensar exprimimos e exteriorizamos nossos

pensamentos”.22 Em suma, a linguagem provém da necessidade
inerente ao ser humano de se comunicar consigo mesmo € com



outrem, mas os conteudos do pensamento ndo se alteram com o
fato de serem comunicados. A verdade do pensamento é desse
modo verdade induzida das coisas. Sao os objetos materiais ou
espirituais os verdadeiros, e a comunicacao e a demonstragcao em
nada modificam a natureza verdadeira dos seres.

A separacao radical entre o pensamento e as formas ldgicas de
comunicacao faz-se em varios tempos. Em primeiro lugar, reduz-se
a palavra a imagem, a coisa imaginaria.23 Além do mais, posto que
a sensibilidade precede o pensamento na ordem do ser e que para
ela todas as palavras s&o nomes préprios,24 podemos concluir que
nao se confere ao verbo fungao cognoscitiva alguma que nao esteja
ligada a fungao representativa do nome préprio. Ou os verbos
também seriam nomes, como para Aristoteles, ou seriam apenas
vinculos substituiveis entre os nomes. Importa porém salientar que
Feuerbach é levado a atribuir ao nome, na qualidade de
representante das coisas, toda funcao de conhecimento,
prejudicando assim a forga constitutiva do juizo. Alias, era de
prever-se tal atomismo linguistico pois, se o conhecimento nada
mais € do que a apreensao de atomos sensiveis comunicaveis, nao
se pode conceder ao juizo outro papel senao o de reforgar a fungao
retratante dos nomes. Obviamente o juizo nada pode criar no nivel
da sensibilidade.

Em segundo lugar, a verdade € desligada da demonstracio, de
sorte que nao existe verdade formal. A consequéncia obtida por
intermédio de uma cadeia de proposicdes aceitas € uma verdade
em si e por si. O valor de verdade n&o Ihe advém do fato de ser o
ponto terminal de uma cadeia de inferéncias, mas simplesmente de
retratar a coisa em toda perfeigcdo. As premissas sao apenas
indicagdes que conduzem o espirito a apreensao dessa verdade em
si, apreensao que depois de feita esquece os mecanismos
auxiliares. Demonstrar, enfim, nada mais € do que persuadir. “Toda
demonstracédo nao € pois mediacdo do pensamento em e para o
proprio pensamento, mas mediagao por intermeédio da linguagem
entre o pensar enquanto meu e o pensar de outro enquanto é seu...,
ou a mediagao do eu e do tu para o reconhecimento da identidade



da razao, ou ainda uma mediagao em que confirmo que meu
pensamento ndo é meu mas pensamento em e para si e, por

conseguinte, pode tanto ser meu pensamento como de outrem”.22 E
logo em seguida: “Provar nada mais significa senéo que outro
(possivel ou real) € levado a adotar minhas convicc¢des. A verdade
reside apenas na unificacdo do eu e do tu. O outro do pensamento
puro € em geral o entendimento sensivel. A prova no dominio da
filosofia consiste entdo em que a contradicdo do entendimento
sensivel com o pensamento puro € dominada, o pensamento nao é
verdadeiro para si mas para seu contrario, porquanto se também
cada pensamento verdadeiro € verdadeiro por intermédio de si
mesmo, isto sé acontece para um pensamento que exprime uma
oposicao; enquanto seu testemunho de si mesmo for
exclusivamente subjetivo, unilateral e duvidoso, entao estara ainda
se apoiando sobre si mesmo”.28 A primeira vista, os textos citados
parecem negar a autonomia, a separag¢ao e a materialidade da
verdade, ja que afirmam sua natureza profundamente relacional.
Ademais, a todo momento Feuerbach esta a declarar que a verdade
nasce do acordo entre os homens e que a espécie € a sua unica
medida. E preciso porém ndo confundir o carater absoluto e
autdbnomo da verdade material, que provém do fato de estar
inteiramente separada das formas logicas, com sua natureza social
e coletiva. Alias, a teoria da comunicacgao tal como a estamos
comentando implica na identidade do pensamento individual e da
espeécie, numa razao e numa sensibilidade coletivas que permitem
as formas de comunicacao serem apenas artificios, a trazer a luz
verdades que cada um guarda dentro de si. Como veremos mais
abaixo, o sensivel, na medida em que se define em oposicido ao
pensamento puro, desprovido de verdade em si, tera conotacéao
muito diferente da que Ihe empresta o empirismo, de sorte que a
natureza da verdade material ndo se reduz a verdade da sensacgao.
Nesta altura de nossa exposicao critica, € suficiente assinalar que,
ao separar demonstracao e verdade, Feuerbach confere a esta
ultima uma realidade independente do discurso; se esta vinculada
ao homem, é porque tudo se inclui dentro de seus dominios. Em
suma, verdade se identifica a realidade, e como esta sera antes de
tudo a realidade da espécie, a verdade dependera da unanimidade



de opinido existente entre os individuos. As formas l6gicas nao
possuem nenhum valor de per si, ndo exprimem nem a estrutura do
entendimento nem pdem a nu a objetividade de uma estrutura
formal definida: sdo apenas veiculos, expedientes que nos
conduzem a unanimidade da intuicdo. Numa formula famosa do
jovem Marx, a logica € o dinheiro do espirito.

Feuerbach, finalmente, ndo deixou de perceber o mecanismo
hegeliano da posi¢cdo, descreve-o nos seguintes termos: “O
conceito, por exemplo, ja € em si mesmo o juizo mas nao esta ainda
posto como tal, o juizo ja € em si o silogismo mas ainda nao esta
posto como tal, isto €, realizado. O anterior ja pressupde o posterior,
nao obstante dever apresentar-se por si a fim de que esse
pressuposto (a saber o posterior), que em si é o primeiro, venha
posto de novo por si mesmo. Em consequéncia desse método,
Hegel objetiva (verselbsténdigt) determinagdes que por si ndo
possuem realidade alguma. Isto acontece com o Ser no inicio da
Logica. Que significagdo possui o Ser sendo a de Ser real e

efetivo?”4 A divergéncia entre os autores tem origem nas acepcdes
diversas da palavra Ser. Enquanto Hegel a toma em seu sentido
mais abstrato, Feuerbach entende por Ser somente o ser

determinado,28 real e efetivo, pleno de determinagées. Ja que ser é
entdo a efetividade em sua plenitude, o percurso que vai do Ser
indeterminado ao ser concreto nao tem nenhum sentido ontologico
nem corresponde a qualquer processo constitutivo. No maximo
descreve o curso do conhecimento que vai da representagdo a
coisa. Todas as formas de realidade sao projetadas num unico plano
e por real entende-se um so tipo de coisa. Dado isto, ndo resta a
posicao qualquer papel constitutivo e de um soé golpe todo o
idealismo logico de Hegel cai por terra. Nao ha mais lugar para o
enriquecimento e para a objetivacao paulatina das categorias. Entre
0 pensar e o ser abre-se um abismo intransponivel, e se Feuerbach
ainda conserva o uso da palavra posicdo € para indicar que nada
mais significa além da permanéncia determinada da existéncia: Das
Sein ist die Position des Wesen.22 No plano I6gico desaparecera até
mesmo a distingao entre consideragao e assergao, a linguagem nao
podera ter outra estrutura do que um sistema de sinalizagdo, onde



nao se distinguem a afirmacao e a negacao da mera indicacao de
um objeto qualquer. Por isso Feuerbach propde que em vez de se
utilizar a palavra hegeliana “setzen” empregue-se simplesmente

“darstellen” (expor).22 O mecanismo hegeliano de posicdo e de
objetivagcao do espirito reduz-se ao mero artificio de expor
conteudos ja constituidos para o pensamento.

3. O ser determinado

A insisténcia com que Feuerbach faz do ser determinado o ponto de
partida de sua filosofia manifesta de forma imediata e incisiva a sua
radical oposicao a logica hegeliana. Em vez de comecar pela
consideragao da categoria mais abstrata e mais indeterminada e,
gragas a uma sistematica série de posi¢cées chegar até o real mais
rico, o Espirito, parte imediatamente do concreto, do efetivo, daquilo
que se opoe ao pensamento e o determina. Dado isso, desaparece
a identidade entre ser e pensar, firmam-se entre eles uma
heterogeneidade e descontinuidade absolutas, que sé poderao vir a
ser superadas quando o homem atuante for tomado como o

fundamento da identidade,2! quando alcancar a verdade viva. A
identidade porém foi feita somente as custas de uma profunda
alteracao da natureza do pensamento. Por ndo haver verdade no
pensamento puro, nao resta possibilidade alguma de conhecer-se a
estrutura do ser através da analise da estrutura do pensar, nem
mesmo a possibilidade de reduzir a opacidade do sensivel a uma
estrutura inteligivel, o que é ainda mais forte. Muito ao contrario, o
pensamento s6 consegue identificar-se ao ser quando se apaga
inteiramente, quando deixa de operar de per si e mergulha na carne
e no sangue do ser. Isso posto, ndo € estranho que Feuerbach
retome a refutacido kantiana da prova ontoldgica. A confirmacao da
existéncia nao ha mais de provir do proprio pensamento; o ritmo do
pensar deve ser interrompido pelo sensivel a fim de que alcance
alguma verdade, e o abismo profundo que se abre entre os dez
dinheiros possiveis € os dez dinheiros reais s pode ser preenchido
por um processo que, em vez de passar pela mediagao do absoluto,

depende diretamente da pratica individual.22



Vejamos em que sentido se fazem as determinacdes e as limitacdes
do ser. Primeiramente, como ser sensivel, situa-se no tempo e no
espaco, nao havendo existéncia efetiva que escape a essas formas

primitivas de determinacdo.22 Em seguida, todo ser é plenamente
determinado por sua esséncia; cada existéncia € um ser de per si
que se basta a si mesmo, é perfeicdo em seu género. E, por fim, o
ser se determina em oposicao a universalidade desenfreada e
libertina do pensamento. A primeira forma de determinacdo nada
mais traduz do que o carater “sensivel” do ser. A perfeicdo da
esséncia esta ligada a sua reflexibilidade e sera estudada a seguir.
S6 nos resta entdo retomar a determinabilidade do ser enquanto
forca de resisténcia a generalidade indevida do pensamento.

Haviamos examinado como o sensivel limita, nega e realiza a
universalidade abstrata do pensamento que, enquanto permanece
fechado em seus dominios, nao encontra qualquer distincdo e
determinacao positivas. No entanto, o confronto de ambos inverte as
relagdes iniciais de agente e de paciente, de sujeito e predicado.
“‘No pensamento sou sujeito absoluto e tudo o que deixo valer vale
somente como objeto ou predicado de mim mesmo enquanto aquele
que pensa, sou intolerante; na atividade dos sentidos, ao contrario,
sou liberal, deixo o0 objeto ser o que eu mesmo sou: sujeito, ser
efetivo que se manifesta a si mesmo... Apenas os sentidos, apenas

a intuicdo dao-me algo como sujeito”.34 No entrechoque sdo os
sentidos que predominam, transformam-se em ator, movem e
orientam o movimento do saber a tal ponto que se convertem em
seu Unico sujeito. E sempre resisténcia ativa que se opde, é
Gegenstand. Na qualidade de limite do pensamento,22 o objeto toma
como padrao de objetividade a agado espontédnea do eu que se
objetiva. “O conceito de objeto nada mais € originariamente do que
0 conceito de um outro eu... por isso, o conceito de objeto € em

geral mediado pelo conceito de tu, de um eu objetivo”.28 No inicio o
pensamento se toma como eu e sujeito absolutos. Ao se defrontar
porém com o objeto sensivel, esse limita a tal ponto as pretensdes
imperialistas de seu adversario que o transforma em objeto de sua
acao. O objeto deixa pois desde logo de ser conhecido como um
conteudo passivo que viesse preencher a caréncia da



representacao ajustando-se, desse modo, as formas livres do
pensar; é principio atuante, forca propulsora que tem a consciéncia
alheia como padrao. Tudo se passa como se cada objeto fosse um
eu em miniatura. Uns ainda guardam a consciéncia de si, na medida
em que constantemente estao a p6r a espécie como o conteudo de
suas acoes: sao os homens; outros a perdem mas em
compensacgao a realizam praticamente, pois quanto mais nos
afastamos dos homens mais o individuo se anula na espécie.

De outra parte, o sujeito nada € sem o objeto, somente nele
encontra sua realizacao, ou melhor, realiza-se e revela-se no outro a
que necessariamente esta sempre a reportar-se. O objeto do sujeito

é sua esséncia efetuada.2’ Esta correlacdo vale tanto para os
homens como para os corpos fisicos. No ultimo caso, se varios
corpos, se referem a um so, Feuerbach n&o hesita em fazer dele
tantos corpos diferentes quantos forem aqueles que a ele se
reportam. “Assim, o Sol é o objeto comum dos planetas, mas nio é
da mesma maneira objeto para a Terra como o é para Mercurio,
Vénus, Saturno, Urano. Cada planeta tem seu proprio Sol e o que
ilumina e aquece Urano ndo tem como tal existéncia (Dasein) fisica
alguma (apenas uma existéncia cientifica e astronémica) para a
Terra; o Sol ndo aparece apenas outro, é efetivamente para Urano
outro Sol do que é para a Terra. A conduta na Terra frente ao Sol é
por isso ao mesmo tempo conduta da Terra para consigo mesma ou
para com sua propria esséncia, pois a medida da grandeza e da
intensidade da luz, medida pela qual o Sol € o objeto da Terra, € a
medida da distancia que fundamenta a natureza da propria Terra.
Cada planeta tem desse modo no Sol o espelho de sua prépria

esséncia”.38 E muito curiosa essa dessubstancializacdo e
desintegracao das coisas. Imediatamente, do ponto de vista da
representacao e percepcao vulgar, pode o Sol ser uno e propor-se
como substancia autbnoma; o mesmo acontece do ponto de vista da
abstracao cientifica, que, ao recolher nos varios sois concretos os
tracos comuns, postula uma identidade abstrata e finita. Mas
quando o Sol é apreendido como objeto da efetivagao de outros
seres, perde qualquer identidade e passa a ser diferente, a integrar-
se no ambito de efetuacéo dos outros. Nada impede porém que se



inverta a perspectiva e se faca dos planetas o circulo de realizacao
do Sol. Com a vantagem ademais de que agora permanecemos
mais proximos da otica da representagao e da ciéncia, ja que cada
planeta mantera sua identidade como uma das varias maneiras de o
Sol projetar-se. O que nos garante contudo ser este e ndo aquele
outro o ponto de vista a tomar? Nada: ao contrario, entre as Coisas
reina a mais completa relatividade. “A vida fisica nhada mais €, em
geral, do que essa troca eterna de sujeito e objeto, de meio e fim
Consumimos o ar e somos consumidos por ele, desfrutamos e
somos desfrutados. So o intelecto € o ser que consome todas as
coisas sem ser consumido por elas € o unico ser que se basta e se
consome a si mesmo — o sujeito absoluto — o ser que nao pode ser
reduzido a objeto de outro ser porque transforma todas as coisas
em objetos, em ‘predicados de si mesmo, um ser que engloba todas

as coisas porque n3o é coisa, porque esta livre de todas elas”.22

Antes de prosseguir no exame da exposi¢ao e da exteriorizagao
como forma de determinagao do ser, convém acentuar que esse
processo de reflexdo objetiva ndo possui apenas carater inteligivel e
consciente. Ao contrario, o ato de vir a ser objeto de si mesmo é
visceralmente de paixdo e amor. “Somente a paixao € sinal da
verdade da existéncia. Somente € o0 que é — quer seja real ou

possivel o objeto de paixdo”42 O amor é pois a Unica prova da
existéncia, a unica maneira de nosso pensamento convencer-se de

que existe algo além de sua circularidade abstrata e viciosa,2! o que
implica na transformacéo do ato de conhecimento numa atividade
vital e passional, isto €, numa atividade pratico-subjetiva que esta
muito longe da isengao estética do pensamento abstrato. E o ser,
como emerge dessa exteriorizagao passional do sujeito, converte-se

fundamentalmente num problema pratico.22 Dado isso, “tu deves
pensar ndo como pensador, isto €, como uma faculdade por s,
isolada e cortada da totalidade do homem real, pensa como ser vivo
e real pois assim estas exposto as vagas vivificadoras e
reconfortantes do mar mundial, pensa na existéncia, no mundo
como participante e ndo no vacuo da abstracao, tal qual minada
isolada, ou monarca absoluto, ou Deus fora do mundo e sem dele

participar’.23 Ndo é 4 toa que o existencialismo e certas formas



modernas do irracionalismo encontram em Feuerbach um de seus
precursores.

Reside pois no fundo do préprio entendimento a irraz&o do amor,
atividade-passividade original de cada ser que se exterioriza. A
objetivacao todavia nao se faz sem principios, come se fosse
extravasamento desregrado. A fim de adquirir objetividade
perduravel e subsistente, a fim de desenvolver a generalidade que
no inicio possui apenas em poténcia, o principio irracional deve
amoldar-se as determinacdes do intelecto:# “a filosofia é o coracéo

trazido para a razdo”.45 Se em si mesmo cada um deles é indcuo, o
entranhamento de ambos — do coragao como principio feminino,
finito, sede do materialismo francés; do intelecto como principio
masculino, sede do idealismo alemao — é o fundamento dc toda
verdade e configura, por conseguinte, a tarefa da politica moderna.
Programa simplorio mas que teve como uma de suas

consequéncias a fundacéo dos Anais Franco-Alemaes.46

Posto que cada objeto € como se fosse mdénada animada,
consciéncia que se estende e expde, posto que por conhecimento
nao mais se entende o ato purificador do entendimento mas o
engajamento visceral do sujeito no objeto, torna-se impossivel fazer
da intuicdo que, em ultima instancia, € o principio de tudo, a
apreensao tranquila e imediata de um conteudo sensivel passivo.
Feuerbach vé-se, destarte, obrigado a abandonar o conceito
classico de imediacio sensivel por outro mais conforme as suas
intencdes filosoéficas ¢, desta forma, a aproximar-se de Hegel
embora queira dar a impressao contraria. “O sensivel nao é imediato
no sentido da filosofia especulativa, no sentido profano de estar
simplesmente a mé&o, de privado de pensamento, de inteligivel por
si. A intuicao imediata e sensivel € ao contrario posterior a
representacao e a fantasia. A primeira intuicdo do homem é apenas
propriamente a intuicdo da representacdo e da fantasia. A tarefa da
filosofia e da ciéncia em geral ndo consiste por isso em afastar-se
das coisas sensiveis, a saber, das reais, mas em chegar a elas;
portanto, ndo consiste em transformar os objetos em pensamentos e
em representagdes, mas tornar visivel, isto €, objetivo, o que é



invisivel aos olhos de todos”4Z O conhecimento do homem comum
se da no vacuo da imaginacéao e da fantasia, nutra aparéncia que
pretende a verdade do sensivel mas que de fato esta muito mais
proxima da inanicdo do pensamento abstrato. Cabe-nos despojar-
nos dessas imagens se quisermos, num ato de engajamento total,
atingir a realidade da coisa que se furta a primeira impresséao. A
imediacao do sensivel € pois da ordem do ser e ndo do
conhecimento, de sorte que de nenhuma maneira sua verdade
poderia ser alcangada por intermédio da analise dos dados
imediatos da consciéncia. Nem mesmo quando se trata do
conhecimento do génio, que num ato imediato apreende o
movimento do sensivel, cabe falar de um exame das significacdes
conscientes vividas. As significagcdes sao predicados objetivos,
constituem o mundo e comprovam-se no movimento circunscrito de
exposicao e exteriorizagao. Para o sujeito, o que importa € negar-se,
lancar-se para fora, na intuicido das coisas que o determinam e o
transformam em objeto.28 A invers&o do sentido das determinagbes
possui, desse modo, carater ontoldgico e constituinte. O ato ndo é
apenas o de conhecer mas antes de tudo o de ser e de existir no
outro e, por isso, de enriquecer-se as custas da objetividade alheia,
de forma que a realidade de cada ser estara em estreita
dependéncia da riqueza, da universalidade e da plenitude de seu
objeto. Nesse sentido, 0 homem se distingue de todo o resto da
natureza por ser o mais rico, o mais geral, o mais pleno dos seres,
ja que tem a universalidade das coisas inscritas no ambito de sua
acao. Assim sendo, o conhecimento da qualidade de ser no outro
consiste em marchar segundo o movimento do objeto, aderir a ele
com todas suas forcas: “intuicdo e adoracio nao se diferenciam

essencialmente”, de modo que estudar a natureza é servi-la.42
Conhecer é entdo conviver com as coisas, entrar a seu servico para
gue se ponham a nosso dispor e se, porventura, o conhecimento
possuir uma forma qualquer, esta Ilhe advém das coisas conhecidas,
pois as leis do pensamento nao sao outras do que as leis da

realidade.2? Essas teses porém n&o se conciliam com as que ja
examinamos anteriormente. Se as formas dedutivas nao dizem
respeito ao pensamento mas exprimem apenas formas vazias de
comunicacao, se de outro lado conhecer € converter-se no objeto,



como € possivel declarar que o sensivel precisa dos principios
formadores do pensamento? E ébvio que nos defrontamos com uma
contradicdo insoluvel da filosofia de Feuerbach. No entanto, nao é
de nosso proposito fazer o rol delas, que s&o inUmeras, nem mesmo
denegrir o génio do fildésofo, que pensa mais por clardes abruptos do
que por encadeamento de razdes. Contentar-nos-emos por ora com
descobrir certos mecanismos subjacentes a ideia de alienacéo, tal
como ela aparece em Feuerbach e aparecera no jovem Marx, a fim
de examinar sua funcao no interior da dialética materialista.

4. O ser genérico

O sujeito converte-se no objeto, mas o objeto, no fim, nada mais é
do que sujeito objetivado, o sujeito que se confirmou a si mesmo.
Para o sujeito, sair de si nada mais significa, por conseguinte, do
que retomar-se e voltar a si mesmo. No entinto, o processo de
reflexdo do homem nao é idéntico ao do animal, pois somente o
primeiro € capaz de ter sua propria espécie como objeto. Tocamos
num dos pontos fundamentais da doutrina de Feuerbach: a esséncia
genérica do homem, fonte da alienagao religiosa e base da nova
antropologia. Antes de prosseguirmos em nossos comentarios
convém entretanto reproduzir os momentos essenciais da nova
concepgao do homem, tal como € exposta no primeiro capitulo da
Esséncia do Cristianismo. Este nao é apenas o texto mais completo
gque conhecemos, mas também €& aquele que nos conduzira aos
problemas mais cruciais da doutrina. Trataremos pois de resumir a
argumentacgao geral, conservando sempre que possivel as proprias
palavras do Autor, deixando de lado, entretanto, tudo o que
acreditamos ser prescindivel ao encadeamento das ideias.

O animal possui o sentimento de si mesmo, € capaz de sentir e de
sentir-se como singularidade independente. O homem porém vai
mais longe. Além de se propor a si mesmo como objeto, apreende-
se como género e espécie, como individuo a visar sua propria
universalidade. E em suma ser genérico (Gattungswesen)
consciente de si como universal e infinito, possuindo assim
autoconsciéncia ou consciéncia no sentido estrito, que sé aparece



quando o ser tiver como objeto seu género e sua essencialidade.
Enquanto o animal leva por isso uma vida simples, o homem se
desdobra na vida interior e na exterior, uma que se interioriza na
consideragao do género e passa a dialogar consigo mesma, outra
que se exterioriza na execucao das funcdes genéricas, em estreita
dependéncia de outros individuos e em estreita similitude com a
vida animal. O homem & pois ao mesmo tempo eu e tu, consciéncia
e autoconsciéncia, isto €, consciéncia das coisas e de si mesmo
que, para conhecer-se, diferencia-se no outro real ou possivel e

deste modo tanto é o outro de si mesmo como semelhante a si.2!

A diferenca de esséncia entre o homem e o animal é o fundamento
e ainda mais o proprio objeto da religido que se define como a
consciéncia do infinito. Esta consciéncia porém nao ha de ser outra
qgue o reconhecimento da infinidade da consciéncia humana. Posto
que os limites do ser é da esséncia s&o os limites da consciéncia, o
ser finito esta privado da consciéncia do infinito. Para a lagarta que
vive numa folha nada existe além do raio de sua ag¢ao que Ihe serve
de mundo e de espaco infinitos, sem contudo essa infinidade chegar
a sua consciéncia. Na religido porém o homem conhece o infinito,
que, ao exprimir a infinidade da consciéncia humana, traduz do
mesmo modo a infinidade de seu poder. Cabe entdo demonstrar que
a consciéncia do infinito nao ¢é ilusoria e que por conseguinte é
verdadeira a infinidade da esséncia humana. O que constitui no
homem a esséncia e sua auténtica humanidade? A razao, a vontade
e 0 coracao. Nao ha homem perfeito que nao possua essas trés
forcas em sua plenitude. Cada urna entretanto vale por si mesma, ja
que o homem nao ama para raciocinar, mas simplesmente ama etc.,
de forma que, existindo de per si, as trés faculdades comprovam-se
livres e perfeitas. Verdadeiros, perfeitos e divinos sdo os seres que
as exercem. A trindade constitui enfim a perfeicdo maxima a
sobrepujar cada individuo, embora nao deixe de nele residir.

Feuerbach passa entao a examinar como o homem nada € sem seu
objeto e como a sua objetivagado coincide com a expansao e
ostentacao de suas faculdades infinitas. Seja qual for o poder que
um objeto possa exercer sobre ele, nada mais exprimira em ultima



instancia além do préprio poder do homem. Ademais, cada
faculdade fecha-se num circulo de determinagdes homogéneas: o
sentimento s6 € determinado pelo sentimental, a razao pelo racional
etc., formando-se entre a faculdade e seu objeto, portanto, a mais
absoluta identidade, que somente pode ser desfeita se tomarmos
indevidamente a perspectiva do individuo. Por isso, qualquer que
seja o objeto de que tomarmos consciéncia, estaremos sempre a
reconhecer nele a nossa propria esséncia; nunca atuamos sobre o
outro sem atuarmos em nds mesmos. E ja que o exercicio das
faculdades ¢ indiscutivel perfeicdo, essencialidade e realidade,
torna-se impossivel virmos a sentir com a raz&o, a razao como forca
limitada c finita, ou melhor, como forga nula, ja que finidade
identifica-se a nulidade e a futilidade. O mesmo vale para a vontade
e o coracao. Nao € possivel pensar, amar e querer sem reconhecer
a perfeigcado que essas atividades comportam e a alegria infinita que
despertam. Consciéncia € o Ser-objeto-de-si-proprio de uma
esséncia (Sich-selbst-Gegenstand-Sein eines Wesen), de sorte que
nada existe, ao se tornar consciente, que dela se distinga.
Consciéncia pois, como autoafirmacdo, autocomprovacao e fruicao
de si, caracteriza o ser perfeito e somente nele pode aparecer.

Assim sendo, € ilusdria toda limitagcao da razéo e da esséncia
humana em geral. Sem duvida o individuo reconhece seus limites,
mas isto s & possivel porque, ao contrario do animal que nao divisa
fronteiras, tem a infinidade e a perfeicdo do género como objeto.
Acreditando todavia que sua identidade com a espécie é imediata,
cada pessoa transfere as limitagdes individuais para a humanidade.
Nada porém € mais absurdo e ridiculo do que delimitar e dar como
finita a natureza do homem, a esséncia da espécie que constitui a
esséncia do individuo. Cada ser, cada esséncia basta-se a si
mesmo e nenhum ser, nenhuma esséncia pode negar sua
essencialidade. Ao contrario, cada ser € em si e para si infinito, tem
seu proprio Deus e se na verdade possui uma limitagcao qualquer,
esta so sera visivel para um ser situado além dele. O que constitui
portanto o proprio ser e comprova seu talento e suas capacidades
nao deve ser tomado como auséncia e privagao. Como € possivel
perceber o ser como n&o ser, a riqueza como penduria, o talento



como incapacidade? Tivessem as plantas olhos, gosto e capacidade
de julgar, cada planta n3o teria sua flor como a mais bela? E
evidente que sim, posto que seu intelecto e seu gosto nao iriam
além da forga produtiva da esséncia (produzierende Wesenskraft).
Esta determina o ambito das faculdades fundamentais que apenas
traduzem em linguagem proépria o que a forca da esséncia
circunscreveu. A medida da esséncia, isto €, o raio de acdo de sua

forca e de seu carecimento® (Bediirfnis) decreta a medida do
entendimento, da vontade e do coracao. A separacao entre o
entendimento e a esséncia, entre a forca do pensamento e a forca
de producio da consciéncia humana é entao aparente e provém dos
erros cometidos pelo individuo ao transformar sua perspectiva na
perspectiva do género.

Isso posto, pensar o infinito é pensar a infinidade da capacidade de
pensar, 0 mesmo acontecendo mutatis mutandis para as outras
faculdades. Essa igualagdo mostra que o objeto de cada faculdade
nada mais € além da proépria faculdade objetivada: o objeto da
razao, por exemplo, € a razao objetivada e a razio resolve-se no
objeto racional. Tudo aquilo que para a especulacéo filosofica ou
religiosa aparece como derivado, instrumental, subjetivo e humano
possui na verdade o significado de divino, originario, essencial e
objetivo. Se, por exemplo, faz-se do sentimento o 6rgao da religido e
o atributo fundamental de Deus, isto apenas quer dizer que o
sentimento € uma das mais nobres formas do ser do homem e que
o sentimento de Deus € uma maneira alienada de ele objetivar-se.
Compreende-se ainda melhor o exemplo se lembrarmos que é
indiferente para o sentimento ter como objeto esta ou aquela coisa,
desde que o excite da mesma maneira. Se no entanto alguém se
fixar num objeto do sentimento, declarar verdadeiro esse sentimento
sem contudo enriquecé-lo por intermédio da reflexdo, ndo lhe
restara outro recurso do que diferenciar o seu sentimento individual
da esséncia e da natureza do sentimento, que passa a pertencer a
espécie separada da pessoa. Entretanto, o objetivado nada mais é
do que a natureza do sentimento residindo em cada individuo e que,
na qualidade de sua for¢a essencial e especifica, o sobrepuja. O
que é pois subjetivo ou possui da parte do homem a significacdo do



ser e da esséncia, também possui objetivamente ou da parte do
objeto a significacdo do ser e da esséncia. Nao cabe ao homem
porém ultrapassar os limites de sua espécie. Ainda que imagina
seres vivendo em outros planetas ou em outras circunstancias, esta
sempre |lhes atribuindo as mesmas determinagdes essenciais que
reconhece em sua natureza. Nao ha vau enfim que transponha a

condicdo humana.23

Feito o resumo, passemos ao comentario e a explicacao das
dificuldades do texto. Em primeiro lugar estudaremos como se
estabelecem as relagdes entre individuo e espécie, 0 que nos
conduzira a analise da nogao de praxis. Em seguida, examinaremos
0 processo de abstracado e de negacgao para, finalmente, por
intermédio do estudo do conceito de perfeicdo, tentarmos indicar de
um modo geral como a dialética materialista de Feuerbach redunda
no idealismo mais delirante.

5. O individuo e a espécie

Cada ser € infinito no seu género. No entanto, como por ser
somente se entendera a espécie, a existéncia do individuo sera
mediada pelo universal. De um lado temos pois o individual, o
subijetivo, o pratico, o finito e o existente; de outro o genérico, o
objetivo, o tedrico, o infinito e o essencial. Como se apresenta cada
uma dessas partes? Como a primeira nada mais ha de ser do que a
face isolada da segunda? “A infinidade coloca-se imediatamente
junto da unidade, a finidade junto da pluralidade. Finidade, no
sentido metafisico, diz respeito a diferenca entre existéncia e
esséncia, entre individualidade e espécie: a infinidade, a unidade da
existéncia e da esséncia. Finito € por isso 0 que pode ser
comparado com os outros individuos da mesma espécie, infinito o
que apenas € igual a si mesmo, nao possui seu igual e, em
consequéncia, nao se coloca como o individuo sob uma espécie,
mas inseparavelmente € a unidade da espécie e do individuo, da

esséncia e da existéncia”’.22. A infinidade possui entdo a unidade
semelhante a do numero irracional que se desdobra de imediato



numa multiplicidade de digitos sistematicamente n&o periddicos.
Como numero definido € uno e imutavel mas, ao ser calculado,
transforma-se num conjunto enumeravel de digitos, isto é, num
conjunto ilimitado de numeros finitos. Nessa sequéncia cada
elemento ndo existe de per si mas é definido pela posi¢ao que
ocupa e pelo papel que desempenha na expressao do infinito.
Considerar contudo cada digito como numero auténomo equivaleria
a cometer o mesmo erro em que caiu o Cristianismo ao isolar o
individuo da espécie, ao atribuir-lhe a substancialidade absoluta que
sO encontra seus limites em Deus. Na verdade, fildsofos cristaos,
como Sao Tomas, defenderam a tese dos antigos de que o individuo
€ mediado pela espécie e o todo € anterior a parte. Essa
anterioridade porém vale apenas para o mundo das coisas que 0s
cristdos degradam a mero reflexo da substancia divina. No céu o
individuo integra-se imediatamente em Deus sem que necessite

passar pela mediacdo dos outros elementos da espécie,22 e a figura
de Cristo, ademais, realiza a unidade imediata, fantastica e
irracional do individuo e da espécie, do homem e de Deus, da parte

e do todo.26

Isso posto, logo que se abandone o caminho da imediagao tomado
pelo pensamento religioso e se volte para o processo no qual a
esséncia se efetua, ha de desaparecer a ambiguidade e a
irracionalidade da identificagdo entre o individuo e a espécie. A
dificuldade estda em compreender a natureza desse processo. Ora, a
mesma forga que reside em todos os individuos existe em cada um,
mas de tal forma determinada e amoldada que parece
independentemente e autbnoma e nada dever as outras forgas

singulares.2. Cabe-nos pois investigar a maneira pela qual se
delimitam e determinam os individuos sem que seja alterada essa
base genérica.

Tendo em vista o primado da realidade humana sobre as outras
formas do real, tendo em vista ser o homem o unico sujeito que, ao
ter a sua propria esséncia como objeto, toma consciéncia de si e de
suas limitagdes, sendo, por conseguinte, o unico individuo a tomar
consciéncia de sua individualidade e com isso a levando a cabo até



suas ultimas consequéncias, convém deixar de lado o problema da
individualidade de todos os seres vivos diferentes do homem. Além
do mais, Feuerbach se contenta em tratar a individualidade humana,
deixando de esclarecer como os outros objetos que nao possuem
autoconsciéncia chegam assim mesmo a individualizar-se de forma
mais ou menos precisa. O individuo é pois antes de tudo sujeito, eu
a tornar-se incompreensivel se ndo estiver relacionado com o outro
que o limita e por sua vez o transforma em objeto, de maneira que a
consideragao do eu redunda imediatamente na consideracao do tu.
Qual é porém a primeira relagéo entre ambos? E a necessidade na
relacdo sexual de um outro, relacao que, destarte, surge como o
primeiro vinculo de individuo a individuo e, por esse intermédio, do

individuo & espécie.®8 Nessas relagdes cada pessoa completa a
outra, corrigindo-a e melhorando-a, de modo que cada um realiza
um aspecto essencial e imprescindivel do género cuja efetuacao
seria impossivel através das determinacdes comuns e assexuadas.
Desde logo constatamos pois que a relagao entre individuo e
espécie ndo é concebida nos termos tradicionais, onde a forma
inteligivel subsume variedade infinita de casos singulares, como se
a forma residisse incolume em cada coisa e sO estivesse a espera
do intelecto para alcar-se a dignidade da ideia. Esta é apenas a
impressao imediata. Ao contrario, cada ser singular cumpre uma
funcéo biolégica que o outro € incapaz de realizar, cada termo
efetua uma diferencga especifica disjuntiva de modo a completar
paulatinamente as determinagdes do género. A realizagao da
espéecie se faz pela disjuncao natural e pela oposi¢cdo dos sexos, de
forma a implicar a multiplicidade de individuos que se sucedem no
tempo. Assumindo posi¢ao absolutamente antagdnica a Espinosa,
que inegavelmente lhe serve de modelo, Feuerbach faz da esséncia
infinita no seu género um processo que se resolve na duracéo, que
se enriquece e da provas cabais de sua infinidade na medida em
que se desdobram suas determinacdes. “Cada novo homem é como
novo predicado, novo talento da humanidade. Tantos sao os

homens, tantas s3o as forcas da humanidade”.22 O que vem a ser a
esséncia do homem, sua humanidade, depende pois da nova
determinagao que cada individuo representa. Fossem iguais todos
os individuos, novos seres seriam inuteis, desapareceria a historia e



o individuo se identificaria imediatamente com a espécie. E o que se
da, por exemplo, com Cristo, que realizando imediata e
fantasticamente essa unidade € o fim da histéria e ndo necessita de

formacao alguma.82 Como porém a unidade se faz pela mediacao
dos opostos, a histéria surge como o processo de progressiva

eliminacéo das limitacdes de que os individuos padecem”.81

Se o outro entretanto se apresenta como o representante da
humanidade em geral, a relagao sexual primitiva converte-se no
amor, no vinculo que realiza no plano do sentimento a
universalidade da espécie. “Sem espécie o amor € impossivel. O
amor nada mais é do que o autossentimento da espécie no interior
das diferengas sexuais. No amor a verdade da espécie, que de
outra forma é apenas ente de razio, objeto do pensamento, € ente e
verdade do sentimento, pois no amor o homem exprime a
insatisfagdo de sua individualidade para si, postula a existéncia de
outrem como necessidade do coracao, pertence a outro como a
prépria esséncia e torna claro que somente a vida que se liga pelo
amor € verdadeira, humana e correspondente ao conceito do
homem, isto &, & espécie”’.82 Além disso, o amor comporta um
processo de objetivagao e de universalizagao equivalente a
passagem do sentimento ao intelecto. De fato, reedita no nivel do
sentimento a mesma universalidade genérica que o entendimento
exprime na linguagem. “O amor € a existéncia subjetiva da espécie,

assim como a razao é sua existéncia objetiva”’.83 Assim sendo,
posto que o intelecto ndo € mero pensamento abstrato mas existe
no sentimento e na energia de viver, posto de outra parte que o
intelecto é a lei da espécie, ndo ha dificuldade alguma em
transformar o amor no elo vivo a conduzir o individuo finito a
infinidade da espécie. Em suma, o amor é forma de praxis que
objetiva e universaliza as determinagdes individuais.

Operando paralelamente ao amor, a praxis nao pode deixar de ter a
subjetividade como ponto de partida; isto ndo significa porém que se
justifique o apego exagerado a tudo que diz respeito aos interesses
pessoais e egoistas. Como ja vimos, o sujeito s6 se realiza no
objeto e, ademais, 0 objeto em sua perfeigcao é a esséncia como



processo temporal de complementagao dos predicados, de sorte
que a praxis verdadeira exprimira tao somente a passagem entre a
limitac&o do sujeito e a totalidade da espécie. Dado isso, nao ha
praxis que nao tenha como objeto uma universalidade, quer
imaginaria quer real, isto €, nao ha praxis que nao se conduza por
uma teoria. Na verdade, a objetivagao do individuo pode ser viciada
por um erro de perspectiva. Ao invés de visar o género como 0 meio
mais correto e eficaz de adquirir realidade, o sujeito, acreditando-se
substancia autbnoma e separada, passa a agir exclusivamente
tendo em vista seu proveito pessoal. “Onde ao contrario o homem
se situa unicamente do ponto de vista pratico, dele considera o
mundo e transforma o ponto de vista pratico em teérico, entdo se
separa da natureza, pois a transforma na serva mais submissa de

seu interesse egoista, de seu egoismo pratico”.84 E de notar
primeiro que nao existe propriamente a perspectiva pratica a fechar-
se sobre si mesma e a satisfazer-se com acdes isoladas, pois se
assim fosse algumas agcdes humanas nao se regeriam pela
autoconsciéncia, o que seria contrario a tudo o que Feuerbach nos
ensina. Na base da pratica individual mais egoista esta pois a
crenca de que o individuo agindo em seu proveito nada mais faz
além de realizar imediatamente a unido com a espécie, com o outro
que tem dentro de si. Esse € o motivo pelo qual a religido, que adota
o ponto de vista do egoismo pessoal e da unidade imaginaria do
individuo e da espécie, nao pode chegar sendao a uma pratica
fantastica e ineficaz, mas que nem por isso deixa de fundar-se numa
atividade que visa a esséncia. Por mais alienada e egoista que seja
sua perspectiva, corresponde sempre a primeira tomada de
consciéncia da universalidade do homem. Em segundo lugar,
observamos que, para Feuerbach, adotar uma filosofia pratica nao
significa nem cair no pragmatismo e no utilitarismo, nem mesmo
assumir a posigao classica que faz do conhecimento o instrumento
de dominio da natureza. Cabe a todos os homens, ao contrario,
servi-la, submeter-se as suas forcas a fim de ser revelada a riqueza
que a humanidade comporta. Somente a religido arraigada no seu
subjetivismo e, por conseguinte, no seu desprezo pela natureza é
capaz de tomar posig¢ao contraria. Historicamente foram os judeus
que, ajudando a desagregar o mundo antigo que ainda mantinha a



absoluta anterioridade do todo sobre a parte, fizeram da natureza
um simples meio de satisfagédo do egoismo, transformando-a em
mero objeto de vontade.

Em seguida, com o advento do Cristianismo, o ponto de vista
pratico-judaico espiritualiza-se e redunda na divinizacdo da pessoa
humana, em prejuizo de sua humanidade. Com efeito, “o judaismo é
o cristianismo mundano, o cristianismo o judaismo espiritual” 82 E
logo abaixo: “o cristianismo espiritualizou numa subjetividade o

egoismo do judaismo” %8 frases em que reconhecemos a chave da
Questdo Judia de Marx.

Na qualidade de conversao do individuo a espécie, a praxis
comporta portanto uma atividade orientada (Zwecktatigkeit) que visa
quer a universalidade abstrata do homem, de que a religiao toma
consciéncia, quer a universalidade auténtica da espécie que o
intelecto revela na medida em que a ela se amolda. Nesse ultimo
caso, ocorre a famosa uniao da teoria e da praxis, cujo sentido ja
nos parece muito diferente do que podia parecer a primeira vista. De
fato, a unificacao se realiza porque ambos se tornam aspectos
diversos do mesmo processo de atingir a verdade. “O homem
racional vive e pensa, completa a falta do pensar pela vida e a falta
da vida pelo pensar, tanto teoricamente, pois a partir da razao se
convence da realidade da sensibilidade, como praticamente, pois

vincula a atividade vital & atividade espiritual”’.8Z Convém entretanto
notar desde logo que, na medida em que o movimento desemboca
no género, firma-se a superioridade das determinagdes intelectuais
que passam a orientar todo o processo. “A teoria, tomada no sentido
mais original e mais universal, no sentido da intuicao objetiva e da
experiéncia, razéo e ciéncia em geral’®® torna-se, prossegue
Feuerbach na nota da mesma pagina, “a fonte da praxis verdadeira
e objetiva”. Essa primazia noematica do tedrico e do universal nao
implica porém era retroceder ao racionalismo classico e retirar da
praxis toda e qualquer funcao constitutiva? O retruque imediato
lembraria que a verdade adquiriu novas dimensdes, de forma as
determinagdes intelectuais ganharem concretidade e vitalidade
antes desconhecidas. “A verdade nao existe no pensamento, ndo



existe no saber de per si. A verdade € apenas a totalidade da vida

humana e de sua esséncia”.82 No entanto, ja nos termos em que é
feita a reafirmacao do carater pratico da verdade, descobrimos a
brecha que nos conduzira a diminuir muito o valor dessa afirmacao.
Nao se trata com certeza da verdade que surge e se constitui a
partir do entrelagamento das ac¢des individuais que como tais néo
sdo nem falsas nem verdadeiras. Se cada um agisse por si a visar
exclusivamente o proveito pessoal n&o ocorreria “astucia da razio”
alguma pela qual a agao singular redundasse no proveito da
coletividade e na constituicao de um sistema de relagdes sociais
diferente da soma das relagdes individuais. Muito ao contrario, a
verdade se define como realidade da esséncia humana, como o
conjunto de determinagdes essenciais a que o homem ha de se
subordinar, quer efetivamente no amor da humanidade, quer
imaginariamente na pratica alienada da religidao. No ultimo caso,
embora haja conversao ao género e portanto apreensao dos
predicados essenciais do homem de um modo grosseiro e primitivo,
o comportamento religioso € considerado patoldgico, ja que entre
ele e comportamento inteiramente socializado estende-se a
diferenca entre o certo e 0 errado. Em outras palavras, ndo ha
constituicdo da verdade pela praxis porque desde o inicio se
estabelece o critério que julga a verdade dos comportamentos
individuais segundo se afastem ou se aproximem do comportamento
geral e naturalizado da espécie. A realidade, a natureza ¢é a
verdade. Ao homem cabe apenas submeter-se.

E possivel contudo nos arguir em outra diregéo. Por praxis de fato
Feuerbach entende a conversao ao género, a apreensao e
realizacdo dos predicados da esséncia. Esta porém nao é concebida
como o processo de eliminacao das limitagdes individuais, como
realidade que se desdobra na duracido? Assim sendo, as
determinagdes essenciais nao possuiriam fixidez alguma e as
diferencas entre esséncia e existéncia serviriam apenas para marcar
a diferenca entre o individual e o coletivo, com o fito de salientar o
primado deste ultimo. No entanto, basta reportar-nos a analise da
nocgao de diferenca feita por Feuerbach para que essas ilusdes se
desfacam. “O mundo tem seu fundamento em si mesmo, assim



como tudo o que no mundo reivindica o nome de verdadeira
essencialidade. A differentia specifica, a esséncia caracteristica, o
que faz uma esséncia ser o que é, em geral € sempre obscuro e
inderivavel, & por seu proprio intermédio e possui em si seu
fundamento”.Z2 Nao s6 portanto a diferenca é concebida como dado
primitivo mas ainda constitui atomo indivisivel e autbnomo, diante do
qual o entendimento ndo encontra outra funcdo a nao ser a de
constatar sua veracidade. Nenhuma derivagao e, por conseguinte,
nenhuma constituicao pode ocorrer entre as determinacoes
especificas. Se alguma deducao houver € no interior da propria
esséncia que, como as ménadas, ndo possuem janelas. “A
diversidade real s6 pode ser derivada a partir de uma esséncia que
ja é diversa em si mesma. Eu situo todavia a diversidade
unicamente na esséncia originaria, porque para mim originariamente
a diversidade é uma verdade e uma essencialidade. Onde e quando
a diversidade nao € em si mesma, entao nenhuma diversidade é
pensada em principio. Ponho a diversidade como essencialidade e
verdade quando a derivo da esséncia originaria e vice-versa: ambos
sdao a mesma coisa. A expressao racional é: a diversidade encontra-

se na razdo como a unidade”.”! Na ansia de se distanciar do
idealismo alem&o que deriva a diferenca da unidade do eu,
Feuerbach postula a diversidade originaria do mundo, uma primitiva
multiplicidade do sensivel, que limita e amolda a unidade do eu. Nao
se limita porém a revalorizar o sensivel; inscreve a diferenga no
ambito primitivo da esséncia e, conferindo a cada predicado a
fixidez e a imobilidade que lhe competem como verdade em e por si
(lembremos que destréi o conceito de deducéo, acaba por retirar da
acao e do trabalho qualquer funcao constitutiva, em que pese a
identificacdo da esséncia com sua potentia agendi, cujo papel se
resume entao em revelar e compatibilizar no tempo as
determinacgdes preexistentes. “A ultima diferenga em que posso
pensar é a diferenga de uma esséncia de si mesma e dentro de si
mesma. A diferenga de uma esséncia com uma outra compreende-
se por si propria, pois é posta por sua existéncia e consiste numa
verdade sensivel: sdo duas”.Z2 No méaximo Feuerbach encontra a
diferencga por exceléncia: “Toda magnificéncia da natureza, todo seu
poder, toda sua sabedoria e profundidade concentram-se e



individualizam-se na diferenca sexual’.Z2 Mas se o sexo constitui a
forma mais depurada de diferenca, ndo se arvora em diferenca
primitiva, fundamento de onde todas as outras derivassem:
Feuerbach ndo advoga um pansexualismo.

Dado isso, compreende-se enfim que a conversao ao género
operada pela praxis exprime tao- somente a apreensao intuitiva e
contemplativa das determina¢des naturalizadas da espécie humana.
Tanto a histéria como a praxis em geral nada constituem do ponto
de vista da esséncia. Dado o estoque primitivo dos predicados
humanos, a duracao, o esforco e o trabalho nada mais fazem do
que desanuviar, desvendar e compatibilizar predicados cuja
determinabilidade é imutavel. Pouco importa que se invoque durante
0 processo a intervengao da natureza e da matéria, pouco importa
que o intelecto se defina pela iluminacdo das determinagdes
praticas. Conferida a diferenga um carater primitivo e inalteravel, o
valor da praxis se limita em transportar o subjetivo para o objetivo
que, se na verdade nao reside imediatamente no singular, nem por
isso deixa de ter sido dado pela natureza em si. Compreendemos
agora o verdadeiro sentido da sociabilidade originaria que
Feuerbach postula na base de todo comportamento humano. O
homem n&o forma a vida social através do jogo das forcas
individuais que criariam, como no atomismo moderno, novas
estruturas e, por conseguinte, novas realidades a partir de particulas
elementares; nem sobretudo a forma a partir dos elementos que o
modo de producao anterior fornece ao posterior a fim de que esse
ultimo elabore a melhor estrutura possivel que os dados histoéricos
anteriores possibilitam. A sociabilidade esta dada para sempre com
todas as suas condi¢cdes de possibilidade. A vida social do homem
seria semelhante aquela que teriam as formigas se, porventura, a
natureza Ihes concedesse a consciéncia como capacidade de
reconhecer a espécie e seus limites. Tomada pela consciéncia, cada
formiga se individualizaria, tornar-se-ia uma subjetividade que de
imediato desconhece sua vinculacido com a esséncia social e, nessa
condicao, por-se-ia em busca da unidade perdida.



O acerto de nossa interpretacido se corrobora com a analise do
conceito de educacao (Bildung) tal qual surge no pensamento de
Feuerbach. Até o aparecimento de sua filosofia, acredita ele, o
homem ainda nao tinha alcancado a consciéncia cabal do
significado genérico da vida. Na verdade a religido corresponde a
uma forma primitiva e canhestra desse reconhecimento mas, em
virtude de fundar-se principalmente no sentimento e na imaginagao,
nao havia chegado a uma consciéncia inteiramente racional, de
modo que ¢ ilusdria a superagao dos limites individuais que propde.
Por mais que o religioso anseie por voltar a sociabilidade
fundamental, seus esforcos nao tém outra consequéncia do que o
reconhecimento da similitude dos predicados humanos e os
predicados divinos. Quando porém todos se convencerem da
verdade da nova filosofia e de corpo e alma se consagrarem ao
amor da humanidade, ocorrera uma completa reviravolta na historia.
De forma alguma Feuerbach acredita ser suficiente a abstrata
tomada de consciéncia do carater genérico de nossa esséncia para
que se resolvam todos os problemas do homem. O advento da
verdade nao consiste num clarao que de um so6 golpe persuadisse a
todos. A pratica imaginaria da religiao ha de ceder lugar a pratica
efetiva e sensivel do amor,”% e muito esforco, muita pena e muito
trabalho serdo dispendidos antes que a humanidade reencontre seu
caminho. No entanto, desde logo o fildsofo oferece o programa
completo da reforma. Depois de ter mostrado que a consciéncia de
Deus nada mais € do que a consciéncia da espécie, que o homem
deve ultrapassar os limites de sua personalidade, s nos resta
esperar que todos se convertam a verdade, pois 0 necessario ponto

de inflexdo da historia’® ja ocorreu. Assim como a qualidade dos
predicados permanece imutavel, a verdade esta encerrada na
natureza como o ouro na preciosa mina. Descoberta, a tarefa é
persuadir e educar.

Observamos em geral as doutrinas que nao atribuem a praxis o
papel de conformar a verdade darem muita énfase a pedagogia.
Dado o estoque de verdades originarias, seja ele eterno ou
vinculado a época, o importante é por certo apreendé-lo, té-lo como
norma das boas ag¢des. Desse modo, o processo de educacgao nao



afeta o corpo primitivo de verdades, os valores deste ou daquele
mundo, que permanecem inalteraveis e alheios ao esfor¢o dos
educandos. Nao se trata de chegar a consciéncia da situacao e da
classe por meio de sua organizacgao efetiva, de tal maneira que essa
consciéncia, paralela a nova estruturacao, passe a constar como
novo fator da realidade, mas, antes de tudo, de o aluno ser guiado
pelo mestre e pela escola, depositarios do bem e da verdade, a fim
de ser possuido pela ideia que, pouco a pouco, como mancha de
tinta, iluminara e explicitara os recessos rebeldes da matéria.
Feuerbach nos da um excelente exemplo dessa posicao.
Primeiramente, para ele educacao significa objetivacao e
exteriorizacao de si préprio (Selbstentausserung), de sorte que
gquem vive na consciéncia do género transforma seu ser em publico

e para o outro.Z8 Depois, como a espécie, embora infinita no seu
género, possui fronteiras que a delimitam e distinguem das outras,
viver na consciéncia do género implica em reconhecer os limites
intransponiveis da condicao humana. Em outras palavras, a
educacgao de um lado comporta a exteriorizagao e por conseguinte a
superacéao das fronteiras individuais e, de outro, a conformacao as
leis dos homens e do mundo. “Falta ao sentimento (e portanto a
religido) o elemento da educagao, o principio nordico da
autoexteriorizacdo. O espirito classico, o espirito da educacao, é o
espirito objetivado que se limita por leis e determina o sentimento e
a fantasia pela intuicdo do mundo, pela necessidade, pela verdade
da natureza das coisas. Em lugar desse espirito aparece com o
cristianismo a subjetividade ilimitada, desmesurada, excessiva e
sobrenatural — principio que em sua esséncia intima se opde ao

principio da ciéncia e da educacdo”.’Z Volta portanto & medida
classica, a liberdade como consciéncia de nossas limitagdes e como

contemplacdo do mundo.”8

6. Negatividade e razao

O carater absoluto da diferenca, da verdade e da realidade nos
conduz ao estudo da negagao. Que lugar lhe resta quando



aceitamos esse seu carater? Como cada determinag¢ao ha de ser
uma negagao?

Convém iniciar nossa analise insistindo ainda mais na
independéncia e na autonomia de cada determinagdo. “O que é tem
em si necessariamente um prazer, ama-se com todo o direito. Se
deploras que se ame, entao censuras que seja. Ser significa afirmar-

se, asseverar-se, amar-se”.Z2 Cada objeto desfruta assim de seu ser
em toda plenitude, residindo a prova de seu valor, de sua legalidade
e de sua necessidade no simples fato de existir. Chegamos por
outro caminho ao problema da perfeicido da esséncia, com que nos
defrontaramos ao resumir o primeiro capitulo da Esséncia do
Cristianismo. Cada ser, cada esséncia basta-se a si mesmo,
consiste numa infinidade em e para si cuja exceléncia seria ridiculo
negar. Tudo encontra seu proprio valor dentro de si mesmo e
distingue-se do outro pelo simples fato de existir, “a diferenca € o

fundamento da existéncia (Dasein)”.82 Isso posto, na medida em
que o existente implica na diferenca e, por conseguinte, comporta
uma referéncia ao outro, cada determinacio essencial € em si
mesma negagao do outro: ser significa ndo ser outro.

Nao ha forma mais radical de se opor a teoria aristotélico-tomista da
analogia do ser. Nao mais se trata de colocar o ser enquanto ser no
topo da hierarquia do universo e fazer dos outros modos de
objetividade reflexos cada vez mais palidos do ser absoluto, ndo
mais se trata de explicar o movimento como a realizacao de uma
caréncia, de uma privacao especifica que cada esséncia encerraria
como forma degradada do ser; muito ao contrario, ndo havendo
diferencga entre negacéao e privacdo, cada ser € um pequeno mundo
infinito, existe com o mesmo direito que o0 ser supremo € a coisa
mais reles. Ou melhor, no que respeita a existéncia tudo existe com
0 mesmo valor.

No interior de cada esséncia a existéncia se define pela emerséo
dos predicados, pela forga produtora que neles se determina. “Ser
ndo € um conceito universal e separavel das coisas. Ele € uno com
o que é. E apenas pensavel de modo mediato através dos



predicados que fundam a esséncia de uma coisa. Ser € a posi¢céao

(Position) da esséncia. O que é minha esséncia é meu ser”81 O que
quer dizer que a esséncia como sujeito ndo possui realidade
numeénica alguma, tudo o que que é esgotando-se na ostentagao de
suas determinacgdes. “A necessidade do sujeito reside unicamente
na necessidade do predicado. Tu és um ser somente como ser
humano, a certeza e a realidade de tua existéncia residem apenas
na certeza e na realidade de tuas propriedades humanas. O que o
sujeito é reside somente em seu predicado, o predicado é a verdade
do sujeito, o sujeito € unicamente o predicado existente e
personificado. Sujeito predicado distinguem-se apenas como a

existéncia da esséncia”.82 Igualando-se a esséncia a existéncia,
nada mais normal do que a esséncia definir a existéncia, a
humanidade, o homem. As diferencas aparentes que em geral se
apontam provém tao -somente da variagao dos nossos pontos de
vista, pois ou pensamos os predicados a surgir dos individuos, ou os
tomamos como determinagdes ja prontas a decorrer no tempo. Além
do mais, na qualidade de predicado da esséncia cada determinacao
possui a universalidade originaria que a transforma de imediato em
objeto da razdo. Entre o sensivel e o inteligivel ndo ha no fundo
outra diferenca do que aquela provocada pela variagcéao de
perspectiva. Ja sabemos que o sensivel €, em suma, o que limita e
corta as asas da imaginagao a fim de se impor como o verdadeiro e
o racional, de sorte que a diversidade entre ambos tem origem, em
ultima instancia, numa ilusao psicoldgica. Tanto € assim que a
abstracao consiste unicamente no processo de isolar e exteriorizar
as determinagdes do sujeito sem que, contudo, haja a passagem do
sensivel para o inteligivel como se entre ambos ocorresse uma
diferenca radical no que respeita as formas de objetividade. “Abstrair
quer dizer colocar a esséncia da natureza fora da natureza, a
esséncia do homem fora do homem, a esséncia do pensar fora do

ato do pensamento”.83 A ordem do sensivel € a mesma ordem do
inteligivel, ambas exprimem uma so realidade. Na medida porém em
que a fantasia isola os predicados do sujeito real, isto €, toma as
determinagdes em si sem liga-las a esséncia, cada predicado se
transforma ja num pensamento abstrato, ja numa impressao



sensivel que nao revela a natureza das coisas. A diferenca entre o
sensivel e o inteligivel é da ordem do conhecimento e nao do ser.

Compreendida a natureza da ilusdo psicolégica — engano que é
base da religido e de todas as outras formas de alienagao podemos
dar um passo avante no exame de nossa questdo. Imaginemos a
esséncia ou o ser como uma rede infinita de predicados. Como tal,
cada rede ¢ diferente das outras e as nega terminantemente. O
individuo porém esta sempre a circunscrever na rede um conjunto
de malhas com que delineia sua personalidade: “a caracteristica da

personalidade real é a exclusividade”.2 Isolado e separado da
espécie, constitui-se como personalidade, como ser absolutamente
autdbnomo, como o unico real e existente. No entanto, ndo ha
personalidade que se feche sobre si mesma e perdure nessa
condicdo. No conceito de sujeito esta inscrita a necessidade de
exteriorizar-se e de objetivar-se, de modo que, para preservar sua
individualidade, a pessoa aliena-se na imaginagao, transferindo e
isolando na transcendéncia seus predicados imanentes. Da-se
entdo a primeira tomada de consciéncia da universalidade da
espécie humana, a religido. O individuo porém nao se contenta com
esse conjunto de determinagdes abstratas desvinculadas de um
sujeito qualquer e, aplicando-lhes 0 mesmo principio que teve
vigéncia durante a formacao de sua personalidade, imagina um
sujeito divino para as qualidades divinas do homem. “A razao
fundamental que leva o homem a transformar sua propria esséncia
separada num ser alheio e incompreensivel é o conceito, a
representacao da autonomia (Selbstandigkeit), da individualidade

ou... da personalidade”.85 Tudo se resume portanto na ilusdo do
conceito e da representacao que atribui autonomia e independéncia
as determinacdes que de direito nao as possuem, em suma, num
erro de calculo inevitavel daquele que pretende alcancar de imediato
a universalidade que se realiza paulatinamente na duracao € na
mediacdo. Constituida porém a personalidade por esse processo de

abstracéo a que Feuerbach da o nome de negacéo pela fantasia,26
comecga a operar na transcendéncia a mesma exclusividade e o
mesmo imperialismo do sujeito. Em primeiro lugar, em virtude da
exceléncia da substancia divina separada, tudo de bom do homem é



transferido para Deus. O homem se empobrece para enriquecé-lo,&”
a tal ponto que sua existéncia passa a consistir no mero reflexo da
existéncia divina. Todas as qualidades humanas sao invertidas, o
concreto torna-se abstrato, o sujeito sensivel aparece como
predicado nao sensivel, o principio ativo transforma-se no principio

passivo, e assim por diante.88 No entanto, enquanto operava a
negacao pela fantasia, alterava-se apenas a quantidade do
predicado, permanecendo imutavel sua qualidade. Em outras
palavras, a abstracdo modifica a extensao mas conserva o
significado de, cada determinacéo. Enfeixados porém os predicados
abstratos, por intermédio da reflexdo, num sujeito divino, processa-

se uma alteracdo qualitativa,®? ja que tudo passa a provir da
atividade de Deus, de sorte que da verdade da religiao caimos no
erro e na loucura da teologia e da filosofia. Na medida em que
pretende compatibilizar na eternidade predicados que a esséncia
compatibiliza na duracao, Deus nao pode deixar de ser um conceito
contraditério. Do desenvolvimento dessas contradi¢cdes é que
Feuerbach pretende chegar a cabal refutacido do pensamento
religioso e filosofico e, desse modo, corroborar a primeira parte de
suas analises, a que mostrava a identidade dos atributos de Deus
com os da esséncia humana.

Convém dar relevo ao jogo da existéncia que opera a negacao pela
fantasia. Dada a dessubstancializacdo do individuo e transformada
a subsisténcia da espécie na emersao temporal dos predicados,
Feuerbach n&o tem dificuldade alguma em jogar com o conceito
subjetivo de existéncia como se nada mais exprimisse do que a
concentracao dos predicados nesta ou naquela parte. De um lado
temos pois a existéncia real, cuja prova € o amor, e que consome
para transformar-se em esséncia a autonomia passageira dos
individuos; de outro, a existéncia imaginaria, fruto da concentracao
dos predicados num substrato divino, mas que comprova na fantasia
a universalidade da espécie humana. Posta porém a margem a
preocupacao ilusoria com a existéncia, expressao do imperialismo
das tendéncias individualistas, quer de um lado quer de outro o
homem esta sempre a falar a mesma linguagem, a empregar a

mesma sintaxe,20 cuja acdo todavia ndo altera de fato as



significagdes jogadas de ca para la. No maximo, a fonte de onde
provém é transferida para Deus. Desse ponto de vista, a negacao é
uma espécie de comutador que joga com as determinacdes
sensiveis, ora atribuindo-lhes a concretidade da esséncia, ora
conferindo-lhes a exceléncia imaginada de Deus. De qualquer lado,
porém, para onde elas se encaminhem, nao ha da perspectiva da
esséncia progresso propriamente dito. No final do processo somente
o individuo enriquece sua personalidade, perde suas tendéncias
isolacionistas, rende-se por fim ao amor da humanidade, isto €, ao
amor de sua propria esséncia. A nova riqgueza exprime apenas a
nova maneira de iluminar o determinado antes, de forma que a
negacao da negacao, obtida pela inversao dos predicados, por mais
que clame pelo esforco e pelo trabalho individuais, nada mais &
além do reconhecimento da universalidade originaria da espécie
humana. A histdria €, no final das contas, a tarefa de os individuos
tomarem consciéncia do que foram, sdo e sempre serao.

N&o haveria porém outra forma de negacao? O proprio nome de
negacao pela fantasia sugere a existéncia de uma negagao na
realidade e encontramos de fato, espalhadas pelos livros de
Feuerbach, inumeras expressdes que indicam uma negatividade
dessa espécie. Vejamos se € possivel a sua sistematizacao. Ja
vimos como o sensivel limita, realiza e nega o pensamento abstrato.
Sem duvida essa oposicao é a primeira forma da negacao real: o
objeto passivo impde-se ao sujeito e o conforma. E provavel que a
negacao sensivel opere contra todas as outras faculdades do
espirito, ja que “o corpo é a unica forga negadora, limitativa,
restritiva e constrangedora sem o qual personalidade alguma é
pensavel”,2! o que se coaduna com a doutrina de que somente a
ordem do sensivel em si € verdadeira. Diante da realidade, da
verdade e da razao, a subjetividade deve apenas submeter-se. Nao
estamos porém contradizendo a tese de que somente o homogéneo
determina o homogéneo, o sentimento o sentimental, a razdo o
racional etc.? Ou tudo é sensivel, inclusive 0 homem? Deixemos
entretanto de lado essas inextricaveis contradicdes e retomemos
nossa analise. Nesse processo de negagao o objeto torna-se
sujeito, adquire o modo de ser do outro. Nao se trata apenas do



primado do homem na ordem do universo, mas de como pouco a
pouco seu modo de objetividade passa a ser o padrido de
objetividade de todo o resto, a realidade por exceléncia. Primeiro,
inverte-se a relagao sujeito-objeto, depois o conhecimento da coisa
passa a ser mediado pelo conhecimento de outrem: “o eu fortalece
seu olhar nos olhos de um tu antes de suportar a visao
(Anschauung) de um ser que néo reflete sua prépria imagem. O
outro homem € 6 vinculo entre o eu € o mundo. Se sou e se me
sinto independente do mundo € porque me sinto antes dependente
dos outros. Se nao necessito do homem entdo n&o necessito do

mundo”.22 E finalmente a consciéncia se transforma de vez no
ultimo objetivo avocado por todas as coisas.

Extraordinario exemplo da terceira fase dessa operagcao
encontramos na passagem em que Feuerbach mostra como Deus &
a esséncia alienada do entendimento, gragcas ao método usual de
estabelecer um paralelismo entre os predicados de Deus e os da
humanidade. E sintomatico que o problema da negatividade venha a
ser tratado no paragrafo da necessidade do entendimento como ser.
“O intelecto ou a razao é finalmente um ser necessario. A razao é
porque sO a existéncia da razdo € razgo, porque se nao houvesse
razao nao haveria consciéncia, tudo seria igual ao nada, o Ser igual
ao ndo ser. Somente a consciéncia funda a diferenca entre o Ser e o
nao ser. Somente na consciéncia manifesta-se o valor do Ser, o

valor da natureza”’.23 E de notar desde o inicio que ndo é pela
consciéncia que o ndo ser vem ao mundo, essa apenas marca a
diferencga entre o n&o ser e o ser. A razao como ser, ou, Como se
dira mais abaixo, como a soma (Inbegriff) de toda realidade, existe
por sua propria necessidade, cada coisa encontrando em si mesma
o fundamento préprio, pois “se nao existisse existiria o nada e se
ndo houvesse a razgo haveria apenas a irrazgo — por isso o mundo

&, pois seria ndo senso que o mundo ndo fosse”.2%2 O mundo existe
portanto pela simples impossibilidade e pela falta de sentido de que
0 ndo ser fosse: “0 nada, o n&o ser € sem sentido, sem objetivo e
irracional”. Volta portanto a Parménides e a radical separacio entre
o ser € 0 ndo ser. Observe-se ademais que esta demonstracdo da
existéncia do mundo padece do mesmo defeito da prova ontoldgica:



confunde a necessidade do discurso com a necessidade de fato,
confusao alias de que Feuerbach se aproveitara mais adiante. No
entanto, até agora nada se opde a autodeterminagao do ser que ja
conhecemos: o ser existe por sua propria necessidade, é perfeicdo
em si mesmo, de sorte que ainda continuamos a nos mover no
universo espinosano onde, desaparecendo a ideia de privacao, cada
determinacéo € negacao. Feuerbach porém procura responder ao
problema da origem do mundo. Se existe necessariamente por si
mesmo, € entdo absoluta necessidade e, num jogo de palavras que
vicia o termo portugués “necessidade”, € ao mesmo tempo
necessidade e caréncia: “o Ser € o carecimento absoluto
(Bedurfnis), a absoluta necessidade (Notwendigkeit). Qual € o
fundamento do ser que se sente, da vida? O carecimento da vida.
Mas de quem é essa caréncia? Daquele que nao vive. Um ser que
vé néo cria olhos, pois se ja visse para que os criaria? Nao, somente
aquele que nao vé necessita de olhos. Todos nds viemos ao mundo
sem saber e sem vontade, mas viemos para que haja ciéncia e
vontade, donde vem pois 0 mundo? Da penduria, do carecimento, da
necessidade, mas ndo de uma necessidade que esta em outra
esséncia diferente dele — o que é pura contradicdo — mas duma
propria necessidade e intima, da necessidade da necessidade,
porque sem o0 mundo nao ha necessidade e sem necessidade nao

ha razdo, entendimento”. 22 De um sé golpe a privacéo foi
introduzida. Nao se trata na verdade da privacao universal, do nada
absoluto donde tudo proviria. Feuerbach insiste em nao atribuir a
Penia qualquer estatuto ontoldgico, embora concorde com a filosofia
especulativa que faz da negatividade o fundamento de tudo. Isto
porgue no interior de cada esséncia instala-se uma privagao
especifica que se preenche pelo movimento do proprio ser
determinado. “Mas a necessidade do mundo € a necessidade da
razdo. A razao, como soma de toda realidade — pois 0 que sdo
todas as magnificéncias do mundo sem a luz? mas o que € a luz
externa sem a interna? — a razao € o ser mais indispensavel, o
carecimento mais profundo e mais essencial. S6 a razdo é a
autoconsciéncia do Ser, o Ser consciente de si, s6 na razio se
manifesta a finalidade e o sentido do Ser. A razgo é o ser objetivado
como fim em si mesmo — o fim derradeiro de todas as coisas. O que



€ objeto para si mesmo é o ser supremo e final, 0 que € poderoso

de per si é onipotente”.26 No inicio cada esséncia carece de si
mesma, procurando completar no tempo as qualidades que lhe
faltam. Dessa otica cada esséncia € mdnada indevassavel. Ha
contudo seres superiores que integram esses sujeitos particulares
no raio de sua acéo, consumindo-os para neles se objetivar. O
circulo fechado da ménada anterior passa entdo para a 6rbita de um
ser mais potente. Como ja vimos, a natureza se caracteriza por essa
constante subordinacao de um ser a outro sem que todavia um
deles consiga firmar sua supremacia. A intervencido do homem
entretanto destrdi o relativismo natural. A razdo € o sujeito absoluto
que tudo devassa e tudo transforma em objeto. Ndo obstante, o
entendimento n&o se contenta em considerar todas as coisas e
identificar-se com elas. Transforma-as em modos diversos de sua
exteriorizagao, de sorte que as coisas procuram igualar-se a ele na
ansia de encontrar a objetividade perfeita. Tudo tende para a razéo,
tudo imita sua forma de ser transformada no padrao de qualquer
objetividade. Nao causa estranheza portanto a antropologia

converter-se em ciéncia universal?Z e o modo de vinculacéo entre as
pessoas vir a ser o padrao das determinagdes objetivas. A relagao
opaca da causalidade da lugar a simpatia, de maneira que cada
objeto, em vez de agir sobre o outro de modo determinado e
especifico, passa a reconhecer-se no outro, como se 0 universo
nada mais fosse além de uma multidao de coisas a se saudar. No
final das contas, o logicismo hegeliano reduzindo todas as
oposicdes especificas a contradicido Iégica foi apenas substituido
por uma teoria da subjetividade concreta. Se o homem ocupa o
lugar tradicionalmente atribuido a Deus na hierarquia do universo,
era de prever-se que a antropologia se converta em moral do
mundo. O ser perfeito e genérico do homem, descartadas as
alienagdes passageiras e individuais, dira a todas as coisas o que
elas devem ser. Os jovens Marx e Engels ndo escaparam, como
veremos, desse moralismo universal.

Finalizando, resta-nos apenas lembrar que a definicao da dialética
dada por Feuerbach corresponde exatamente a interpretacdo que
acabamos de expor. “A verdade dialética ndo € o monodlogo do



pensador solitario consigo mesmo mas um dialogo entre o eu € 0

tu”.28 Relacionamento portanto com outrem e consigo mesmo que
reduz as limitagcdes individuais e leva todos a apreenséo da
esséncia universal que se desdobra em cada um, mas sem
constituir um terceiro termo ou uma terceira pessoa a superar as
demais.
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Capitulo Il - Primeira critica da
economia politica

Grande parte da epistemologia contemporanea ainda se move no

interior da problematica delineada por Comte, cujo sentido se
resume nesta formula extraordinariamente clara, percuciente e
muito mais franca do que tantas outras que seus discipulos tém
avangado: “numa palavra, considerando todas as teorias cientificas
como tantos grandes fatos I6gicos, € unicamente pela observagao
aprofundada desses fatos que se pode alcancar o conhecimento

das leis l6gicas”.1 Trata-se pois de arrolar as doutrinas cientificas na
qualidade de fatos do discurso e depreender de seu estudo
“empirico” as leis l6gicas fundamentais. Considera-se desta forma
cada teoria como um objeto em si a manter relagdes de verdade ou
de falsidade com o real totalmente indiferente a epiderme que o
exprime, reduzindo-se cada uma a um modo mais ou menos
adequado de iluminar a realidade que em si mesma carece de
significag&o cientifica e filosofica. Dado isso, por conhecimento nada
mais se entende além do processo de visar a coisa inacessivel,
cada passo adiante medindo-se exclusivamente em termos de
eficacia e da integracao de cada tese na totalidade da teoria; uma
doutrina é dita superior a outra quando for mais eficaz, mais geral e
mais rigorosa que a anterior.

Num polo inteiramente oposto situa-se a epistemologia hegeliana da
qual Marx sera o continuador. Criticando o método formal e
antifilosofico que pretende definir o objeto antes de dar inicio ao seu
estudo, criticando em particular aqueles que definem pela etimologia
da palavra, Hegel escreve: “o acerto da definicdo € posto pois na
concordancia das representacdes presentes. Por esse método
deixa-se de lado o que € essencial do ponto de vista filosofico: no
que respeita ao conteudo, a necessidade da coisa em e para si
propria (no nosso caso o Direito), e no que respeita a forma, a



natureza do conceito. Ao contrario para o conhecimento filosoéfico é
a necessidade de um conceito o principal e, como resultado, o
decurso que veio a ser, sua prova € sua deducdo. Assim, pois,
sendo seu conteudo para si necessario, s6 em seguida € que se
procurara seu correspondente na representacao e na linguagem”.2
Portanto, antes de se indagar da correcao semantica a estabelecer-
se entre o objeto e a representacao ou a linguagem, ha de
investigar-se a necessidade desse objeto como coisa que, pelo
simples fato de existir, possui uma prova interior. Em outras
palavras, o fildsofo se situa na ética da constituigcdo, procura
apreender os processos pelos quais o objeto necessariamente veio
a ser, importando n&o apenas verificar a correspondéncia da
representacdo com a coisa, mas principalmente descobrir a
necessidade desta ultima e, destarte, estabelecer seu lugar e seu
valor nas diversas ordens de realidade.

A ciéncia de Marx filia-se a essa tradicao filosofica, onde ciéncia e
teoria do conhecimento se identificam a tal ponto que carece de
sentido a descrigao positivista que nao pretende chegar conhecer o
amago da realidade. Ja em seus primeiros artigos constatamos a
preocupacao de varar pelo conhecimento a esséncia das coisas e,
ainda mais, a de reconhecer o posto que cada objeto ocupa na
ordem dos seres, de forma que a redugao positivista de todos os
modos de objetividade a um soé é excluida ab ovo. Na critica ao
manifesto filosofico da escola historica do direito encontramos, de
fato, este reproche revelador: “Cada existéncia Ihe vale como uma

autoridade, cada autoridade Ihe vale como um fundamento”.2 Nao
ha maneira mais vigorosa de declarar que a existéncia de um
fenbmeno pode nao corresponder ao dever ser que ela mesma no
fundo esta a postular. Caracteristica dessa orientacdo metodoldgica
é, por exemplo, a posicdo assumida diante da classica lei da oferta
e da procura. Nao ha duvida de que ela basta para explicar como
nasce um precgo igual para cada tipo de produto, mas de maneira
alguma compreende a necessidade do preco fixar-se a longo prazo
neste ou naquele nivel. O ponto de equilibrio depende do mais puro
arbitrio e apenas deve ser constatado pela observacao, de modo
que, se necessidade houver, essa nada mais exprime além da



imposigao irracional do fato. Marx, porém, em vez de partir da lei
para chegar ao preco, segue o caminho contrario. Procura
estabelecer de antemao um ponto racional, um centro em volta do
qual os precos se fixarao, passando a lei a traduzir tdo somente a
aparéncia de realidades mais profundas. O fenébmeno é constituido
assim a partir de categorias e de forcas reais que se furtam a
verificagdo imediata, embora sejam as unicas a emprestar ao dado

uma completa racionalidade.? Isso posto, torna-se insuficiente o
critério da verificabilidade, o unico admitido pelos positivistas como
critério da verdade, pois antes de comprovar uma teoria por sua
verificagao empirica, importa estabelecer a necessidade de cada
fato e de cada categoria no contexto do real, de forma a fixar
preliminarmente o tipo de “experiéncia” que comporta. Qual € seu
modo de existéncia? Para que venha a ser, quais sdo suas
condicdes de possibilidade? Que lugar ocupa nesta ordem de
condi¢des? Qual é sua racionalidade intrinseca? Em suma, na
medida em que admite diversos modos e ordens de objetividade,
umas mais profundas e mais diretas, outras mais aparentes e mais
mistificadas, Marx ndo pode conceber a ciéncia como o
espelhamento indiscriminado do real.

Dada essa divergéncia nas concepc¢oes de ciéncia, a critica
marxista e, por conseguinte, sua epistemologia, devem tomar
caminhos muito diferentes dos escolhidos pelo positivismo.
Primeiramente, é de notar que nio separa teoria do objeto da critica
de sua objetividade. Marx, com efeito, indica nestes termos a
intengao de sua economia: “o trabalho... é a critica das categorias

econdmicas ou, if you like,2 o sistema da economia burguesa

criticamente exposto”.8 Em seguida, a critica das teorias
precedentes € posterior a critica do objeto. Somente depois de
conhecida sua natureza sera possivel avaliar o acerto, a
parcialidade ou a total incorrecido de uma doutrina anterior Uma
ideia qualquer, para alcancar certa audiéncia, deve exprimir
qualquer coisa de verdade. Como descobririamos sua parcialidade
interesseira se ndo conhecéssemos o objeto em sua totalidade? No
que respeita ao primado do conhecimento do objeto em relagao a
critica das ideias, o titulo da obra maxima de Marx n&o deixa de ser



sugestivo: O Capital, Critica da Economia Politica. Finalmente,
destroi-se pela raiz o principio da epistemologia comtiana. Somente
seria possivel conferir as varias teorias sucedendo-se na histéria
das ciéncias a validade em si, que postulam como fatos légicos, se
as concebéssemos completamente autbnomas e independentes dos
fatos que procuravam explicar. Comte esperava apreender a
doutrina da ciéncia pela comparag¢ao das teorias isoladas de seus
objetos, como se fossem meros fatos do discurso tendo a
propriedade estranha de representar de modo cada vez mais
perfeito a realidade inacessivel. Marx, ao contrario, numa bela
tradigao aristotélica, restringe essa absoluta autonomia do discurso,
subordinando o conhecimento das ideologias ao conhecimento do
objeto. Deste modo, nao ha teoria da ciéncia que nao diga nada
sobre o real, ndao ha método sem pressupor uma ontologia. Na
verdade, essa epistemologia cai num relativismo que os positivistas
desconhecem. Nao se trata apenas do conhecimento aproximado,
mas também da subordinagao da ciéncia as grandes alteracdes
sofridas pelo real. As categorias cientificas se modificam conforme
se alteram as regides instauradas e circunscritas pelo trabalho do
homem. Isso porém nao implica em cair no relativismo mais
absoluto, porquanto é possivel obter conhecimento perfeito dos
processos acabados. Todavia, enquanto nao se completa o
movimento do objeto, enquanto ndo se esgotam suas
possibilidades, como a ciéncia poderia pretender ter esgotado seu
conhecimento? N&o seria conveniente lembrar por aqui o retarde do
passaro de Minerva?

Marx sempre se manteve fiel a esses preceitos metodoldgicos.
Nunca procedeu a critica de uma ciéncia antes de analisar os
objetos circunscritos por seu campo. Vimos, além disso, na
Introducéo deste trabalho, que, num esforgo de voltar ao concreto,
antep6s ao sujeito ideal a transpor a historia e a completar-se no
saber absoluto, 0 homem vivo em sociedade, transformando-o
assim no tema privilegiado da investigagao cientifica. Isso alias
resulta do fato de ter substituido, com diz Hyppolite,Z a Ideia
hegeliana por um equivalente real, tornando possivel a superagao
da tragédia da histéria no interior dela propria. Por isso, ao contrario



de Feuerbach, ainda conscrito ao universo das significagcoes
hegelianas, parte diretamente para o diagndstico da sociedade que
Ihe é contemporanea.

1. Economia politica — ciéncia da sociedade civil

Impressionou profundamente o pensamento do século XIX a
descoberta, feita no século anterior, de uma economia politica
cientifica. A atividade humana revela-se subordinada a leis muito
proximas das leis naturais e, o que nao deixa de admirar, o
determinismo social se constitui paradoxalmente a partir da acao de
individuos acreditando agir em plena liberdade. E da pratica egoista
de cada um que se forma a sociedade onde cada individuo so é
para si quando for para outrem instrumento de satisfacdo de suas
necessidades. A determinacio nasce do esforco de liberdade, o
egoismo subjetivo revela-se motor da riqueza social objetiva,
ocorrendo pois entre o0 subjetivo visado e o0 objetivo produzido a
mais completa inversdo. Esse estranho relacionamento n&ao podia
deixar de interessar cientistas e fildsofos. Encontramos, com efeito,
durante todo o século, a preocupacao constante com essa esfera do
comportamento humano. Alias, a nogéao hegeliana de sociedade civil
nasce da reflexdo sobre ela. No entanto, em vez de seguir os
passos dos autores ingleses que, enveredando pelo caminho do
atomismo socioldgico, constituiam a organizagao econémica a partir
do comportamento individual tomado como elemento, Hegel
inscreve a guerra de um contra todos no interior de uma
universalidade primeira, de acordo com o preceito dialético de
antepor um conceito a dispersao do particular. “A pessoa concreta,
fim particular, totalidade de carecimentos e mistura de necessidade
natural e livre-arbitrio, € o primeiro principio da sociedade civil. Mas
a pessoa particular reporta-se necessariamente a outra
particularidade equivalente de modo a fazer-se valer e a satisfazer-
se por intermédio de outrem e, ao mesmo tempo, a mediar-se pura,

simples e unicamente pela forma da universalidade, o que é o outro

principio”.8



Seguindo a mesma orientacdo, Marx tenta enquadrar a luta dos
individuos na sociabilidade natural de Feuerbach. Para isso faz da
sociedade civil a negacao de esséncia genérica do homem e da
economia politica, a critica dessa sociedade. Essa ultima
identificac&o trara a Marx uma série de vantagens que s6 aos
poucos se vao manifestar. Como a no¢ao hegeliana possui uma
historicidade basilar que os economistas classicos nao reconheciam
ao dominio circunscrito pela economia politica, a reagao do conceito
filoséfico contra as nogdes econdémicas que lhe deram origem
redundara na critica da realidade econémica tomada como absoluto
e, por conseguinte, numa desmistificacdo da produgao burguesa. No
entanto, antes mesmo de chegar a esse resultado, ja o simples fato
de inserir a sociedade civil na historia confere a Marx a possibilidade
de pensar a produgcao como um processo historico, o que era
negado pelos economistas que pretendiam assentar as formas
histéricas da circulacdo de mercadorias num sistema produtivo
valido para todas as épocas.

Compreenderemos o tipo de historicidade atribuido por Marx a
sociedade civil se a situarmos em relacao a outras esferas da vida

social. O “materialismo” 2 dessa sociedade prové a base de todas as
formas superiores da vida humana e por isso constituira o fulcro da
alienagao. Vejamos esquematicamente seu relacionamento com a
vida politica. Se os gregos subordinavam o social ao politico, ja na
|dade Média assistimos a juncdo de ambas as esferas da vida
humana na medida em que o principio organico da sociedade civil

constitui o principio do estado.12 Os modernos retomam a
separacao antiga, interpretando-a, no entanto de um modo
inteiramente diverso. O advento da burocracia, camada da
populacido encarregada exclusivamente dos negocios do estado,
equivale a transformacgao do estamento politico em estamento
social, pois a politica passa a ser o segredo e a razao de ser de uma
classe. Isto posto, “os estamentos da sociedade civil ao mesmo
tempo também se transformam: a sociedade civil, em virtude da
separacao da sociedade politica, torna-se outra. Estamento, no

sentido medieval,l! permanece apenas no interior da prépria
burocracia, onde imediatamente se identificam posicao civil e



politica. Contra ela coloca-se a sociedade civil como estamento
privado. A diferenga entre os estamentos nao € mais por aqui a
diferenca entre os carecimentos, entre os trabalhos como corpo
autdbnomo. A unica diferenca geral, superficial e formal ainda
existente € a que aparece entre a cidade e o campo. No interior
contudo da prépria sociedade a diferencga se constitui em circulos
moveis e instaveis, tendo o arbitrio como principio. Dinheiro e
educacdo sao os critérios capitais... O estamento da sociedade civil
Nao segue como principio nem o carecimento, a saber, um momento
natural, nem a politica. Da-se uma divisdo de massas que se
constituem de passagem, cuja formacao todavia € arbitraria e ndo
possui uma unica organiza¢do”.12 Em suma, a organizacéo
estamental da lugar a mobilidade da organizacao classista, embora
esta ultima ainda conserve no seu interior certos grupos, como a
burocracia, que se mantém fiéis aos principios estamentais. Marx
mostra ainda como a nova sociedade, onde o homem perdeu a
posicao que lhe era fixada pela forma de trabalho e por suas
necessidades, esta sempre a decompor-se em inuUmeros
estamentais passageiros, em classes de interesses privados e
egoistas. Dessa maneira, seus membros somente adquirem uma
dimensao universal e propriamente humana quando negam sua
situacao concreta e particular para algarem-se a abstragao da vida
politica; unicamente na abstragcao do estado moderno o homem
demonstra sua universalidade especifica. No entanto, prontos a
formalizacdo e o esvaziamento das relagcées humanas, os
interesses particulares nao mais se reconhecem nos interesses
coletivos. “Nos estados modernos, como na filosofia do direito de
Hegel, a realidade consciente e verdadeira dos negocios universais
€ apenas formal, ou ainda, apenas o formal é o negocio universal

efetivo” 13 Substantivado o formal, diz Marx, n&o é pois estranhavel
gue os negocios particulares sejam relegados a segundo plano,
desaparecendo da consideracao dos poderes estatais. Como
constituem entretanto o motor da vida social, como na sociedade
civil cada um vé apenas 0 seu, mais e mais a esséncia integral do
homem se divide em partes que se desconhecem mutuamente, até
a alienacao alcancar seu limite maximo quando se resolvera de vez.
Posto que o homem € a raiz de si mesmo, nao se deve inscrever a



alienagdo em sua propria esséncia, fazer da condigdo humana uma
tragédia, como pensam os autores religiosos. Muito ao contrario, é

imprescindivel destruir todas as situacdes sociais em que o0 homem
se avilta, € imperioso vencer os obstaculos opostos a realizacao de

sua universalidade primitiva.l4 Se em 1843 Marx ainda fala na
democracia onde o homem teria ocasido de realizar cabalmente sua
esséncia genérica, um ano depois ja se reporta explicitamente ao
proletariado como o ponto limite da alienacao e, por conseguinte, o
instrumento pelo qual se operara a reconciliagdo da forma e do
conteudo sociais. A possibilidade da emancipacao alema, afirma,
reside: “na constituicdo de uma classe com cadeias radicais, uma
classe da sociedade civil (burguesa) que nao seja classe dessa
sociedade, um estamento que seja a dissolugao de todos os
estamentos, uma esfera que possua um carater universal gracas
aos seus sofrimentos universais e que nao reivindique uma justica
particular, pois contra ela nao se cometeu uma injustica particular,
mas a injustica simplesmente, que nao apenas reclame um titulo
historico mas um titulo humano, que nao esteja apenas em oposi¢cao
parcial as consequéncias do regime politico alemao mas em
oposicao total a seus pressupostos, uma esfera que nao se possa
emancipar sem emancipar-se de todas as outras esferas da
sociedade e, portanto, sem emancipar todas as outras, que numa
palavra seja a completa perdicdo do homem e desse modo somente
pela completa reconquista dele possa reconquistar a si propria.
Essa dissolugao da sociedade num estamento particular € o

proletariado” 12

Em que pese ao vigor desse ultimo texto, € preciso atentar para o
fato de que a revolucao proletaria surge como a negacao da
negacao de um processo historico cujos termos sao determinados
logicamente, ao invés de o serem por intermédio da investigagao
concreta da sucessao dos sistemas produtivos e, em particular, de
uma analise do sistema capitalista que mostrasse como nele o
proletariado se apresenta com a forga inaudita de o superar e, ao
mesmo tempo, gragas a situagao privilegiada dessa classe em
relacdo a todas as outras, com a capacidade de alterar por completo
as formas tradicionais da dinamica social. Nesta altura de sua



carreira cientifica, quando ainda desconhecia a especificidade da
sociedade capitalista, quando ainda nao tinha descoberto a
categoria de mais-valia e esperava demonstrar ser o lucro
proveniente da circulacao de capitais, Marx a priori enquadra a
totalidade da historia num movimento ternario e a considera como
um processo evolutivo que tem por principio a comunidade primitiva,
a sociedade civil como etapa intermediaria de radicalizacio da
alienagao e o comunismo como terceiro momento a recuperar o

universal originario num nivel superior de concrecdo.18 Além disso,
0 mesmo movimento ternario se repete no interior do segundo
termo. Marx inicia a historia da sociedade civil pela separacéo do
social e do politico, encontrada na Antiguidade, o que pressupoe
uma unidade anterior; de etapa em etapa atinge finalmente o ponto
limite de alienacao representado pela classe que perdeu todos os
titulos humanos. Mas a completa perdicao redundara na salvacao
absoluta e na inauguracao da historia propriamente dita. Dessa
forma a revolucao proletaria haure sua necessidade e suas forgas,
nao nas contradicoes particulares do sistema capitalista, mas nas
contradi¢cdes universais cada vez mais absolutas que nutrem a
inquietacao e a evolugao da sociedade civil. O simples fundamenta
o particular seguinte e prescreve sua orientacao.

Se a teoria da revolucao € portanto anterior a economia marxista
somos levados a perguntar: a anterioridade € apenas temporal e
ligada a evolugédo do pensamento de Marx, ou também é I6gica,
servindo pois como principio da investigacao cientifica? No primeiro
caso caberia estudar qual é sua significagao no interior do sistema
acabado e quais as transformacdes por que necessariamente deve
passar ao ser inserida em novo contexto. No segundo, seria preciso
indagar do papel da metafisica na fundamentacao da teoria
econbmica. Antes, porém, de responder a essa questio, capital
para a compreensao da sociedade moderna, devemos tentar
estabelecer o sentido e 0 alcance dessa légica que pretende ser
uma logica do objeto. No entanto, convém iniciar nossa investigagao
por um apanhado geral das ideias econémicas do jovem Marx, pois
nos oferecera ocasiao de assistir ao fundamento de seus preceitos
epistemologicos.



2. Sociedade civil e propriedade privada

Definida a economia classica como a ciéncia da sociedade civil
torna-se facil a Marx dar prosseguimento a critica dessa ciéncia,
iniciada por Engels no seu famoso artigo publicado nos Anais
Franco-Alemaes e, destarte, compreender finalmente por que as
relacbes econbmicas estao arraigadas nas relagdes de propriedade.
Como individuos as pessoas se defrontam economicamente, cada
um fazendo valer seus direitos privativos diante de seus associados
e concorrentes. E condicdo sine qua non da troca, por exemplo, o
vendedor e o comprador possuirem de fato e de direito os objetos a
serem permutados, de modo que no fundo a propriedade privada
alicerca e possibilita esse tipo de comportamento. No entanto, diz

Engels,’ nunca os economistas classicos chegaram a um claro
entendimento desse pressuposto, nunca o tematizaram e arguiram
de sua validade, porquanto a propriedade privada constitui axioma
oculto e indiscutivel de suas doutrinas. Isso contudo nao quer dizer
gue nao tivessem chegado a uma compreensao parcial do
problema. Depois de Adam Smith, o maior revolucionario da

economia politica,’® a riqueza social, até aquele momento em geral
identificada ao acumulo de materiais preciosos, passa a ser
concebida em termos do trabalho social incorporado na mercadoria.
Veremos no préoximo capitulo que o trabalho alienado, produtor de
mercadoria, sera tomado por Marx como a esséncia subjetiva da
propriedade privada, isto €, parte consciente de um fenémeno
concreto. “Compreende-se pois que somente a economia politica
(Nationalokonomie) que reconheceu o trabalho como seu principio —
Adam Smith — e portanto ndo mais reconhece a propriedade privada
como um estado exterior ao homem, que essa economia politica
deva ser considerada tanto um produto da energia real e do
movimento da propriedade privada (é um movimento autbnomo que
se tornou para si na consciéncia, € a industria moderna como sujeito
(als selbst), como produto da industria moderna, que por sua vez
acelera e enaltece a energia e o movimento dessa industria,

transformando-a numa forca da consciéncia”.!2



Devemos pois examinar como o jovem Marx vé, de acordo com a
tradicao hegeliana, o desenvolvimento paralelo da economia politica
e de seu objeto. Para isso dispomos dos seguintes textos
fundamentais: Os Manuscritos de 1844, a Sagrada Familia e as
interessantes notas que acompanham os extratos das leituras de
economia feitas por Marx em Paris; em suma todos os escritos
reunidos no terceiro volume da MEGA. No inicio do primeiro texto
encontra-se uma referéncia expressa ao ja citado artigo de Engels.
A comparagao de ambos nos mostra que a critica de Marx continua
a critica de Engels, ampliando, de um lado, seu ambito e
emprestando-lhe, de outro, gracas a analise aprofundada da nocao
de trabalho alienado, uma dimenséao filoséfica que a outra ndo
possuia. Como nosso interesse é centrado no pensamento de Marx,
nao julgamos conveniente analisar as pequenas divergéncias
encontradas, divergéncias alias que nao poderiam deixar de existir,
pois cada um até entao trabalhara isoladamente, Marx mergulhado
na filosofia do direito, Engels ocupando-se de filosofia e de
economia politica. Ao contrario, cabe-nos marcar as convergéncias
citando os textos paralelos a fim de mostrar que a dialética de
Feuerbach esta na base de ambos os trabalhos, do que alias o
proprio Marx da testemunho, ao afirmar, no comec¢o dos Manuscritos
Econdémico-Filosdficos, ser Feuerbach o descobridor dos principios
de toda critica positiva.22 Certamente muitas das nocdes
examinadas a seguir intrigarao todos aqueles que tenham algum
conhecimento da economia marxista acabada; desse ponto de vista
sao na maioria das vezes totalmente incorretas. Nao nos cabe
porém apontar um a um todos os erros, ja que € do interesse da
filosofia apenas descobrir por detras deles as concepgdes
metodolégicas que os possibilitaram. E preciso, no entanto, ter
sempre presente que estamos expondo doutrinas anteriores ao
sistema marxista tal como o entendemos hoje. O erro tera apenas
uma funcdo heuristica.

O mercantilismo € a primeira escola estudada pelos dois autores.
Para Engels essa doutrina, na medida em que enaltece as virtudes
sociais do comércio, ja implica em mistificar a natureza das relacées
comerciais que sao a ladroeira legalizada. A economia politica



nasce da expansiao do comércio e exprime a tentativa de legalizar o

roubo que esta na sua base.Z! Marx no entanto se preocupa muito
mais em mostrar que os mercantilistas, ao fazer do acumulo dos
metais preciosos a fonte da riqueza social, emprestam-lhe uma
exterioridade indevida, transformam-na numa natureza de cuja
constituicdo o homem nao participa.

Todos conhecemos o aprec¢o que Marx tinha por Quesnay. Seu
“tableau” Ihe foi sempre modelo de analise formal, embora
conservando o senso de realidade. No entanto, interessa-lhe agora
verificar como os fisiocratas sucedem aos mercantilistas e preparam
terreno para Adam Smith. “A fisiocracia é imediatamente a
dissolugdo econdémico-politica da propriedade feudal mas € por isso
mesmo, ndo menos imediatamente, sua transformagéao econémico-
politica, seu renascimento, que ndo mais fala uma linguagem feudal
e sim econdémica. Toda riqueza é reduzida a terra e a lavoura
(agricultura). A terra nao € ainda capital, mas ja € um modo
particular de sua existéncia que deve valer em e por sua

particularidade natural; a terra porém é um elemento?2 natural e
universal, enquanto o sistema mercantilista reconhece no metal
nobre a existéncia da riqueza. O objeto da riqueza, sua matéria,
alcancgou destarte a mais alta universalidade dentro dos /imites da
natureza — enquanto como natureza é riqueza imediatamente
objetiva. E agora a terra € para o homem so por intermédio do
trabalho, da agricultura. Desse modo, a esséncia subjetiva da
rigueza se translada para o trabalho. Ao mesmo tempo porém a
agricultura € o unico trabalho produtivo. O trabalho, todavia, nao é
ainda concebido em sua universalidade e abstracdo, mas vinculado
a um elemento natural particular como sua matéria, é por
conseguinte apenas reconhecido como modo de existéncia
particular e determinado pela natureza. Portanto, € apenas uma
alienacao determinada e particular, assim como seu produto &
concebido apenas como uma riqueza determinada pertencendo
mais a natureza do que ao proéprio trabalho. A terra é considerada
nesta altura ainda existéncia natural (Naturdasein) independente do
homem e n&o capital, momento do proprio trabalho. Ao contrario, o
trabalho € que aparece como seu momento. No entanto, se o



fetichismo da velha riqueza externa, que existe apenas como objeto,
reduz-se a um elemento natural muito simples e sua esséncia, ainda
que parcialmente, ja é reconhecida de modo especial em sua
existéncia subjetiva, faz-se necessario um passo adiante onde a
esséncia universal da riqueza € reconhecida, de modo que o
trabalho é elevado a um principio em seu completo carater absoluto,
isto €, a uma abstracdo. Contra a fisiocracia, demonstra-se que a
agricultura em sentido econémico, a saber, no unico legitimo, n&o se
distingue de qualquer outra industria; ndo € portanto um trabalho
determinado, ligado a um elemento particular, uma exteriorizagao
particular do trabalho, mas o trabalho em geral que constitui a

esséncia da riqueza”.22 Julga-se dessa maneira a fisiocracia pela
doutrina que a sucedeu, sendo a parcialidade de seu ponto de vista
revelada pela teoria mais geral de Smith, de modo que no texto
referindo-se a Quesnay ja encontramos as caracteristicas
essenciais do pensamento daquele, prezadas pelo jovem Marx. Em
primeiro lugar, este € para ele o primeiro autor a fazer, ainda que
equivocamente, o valor da mercadoria derivar do trabalho humano
nela incorporado; a mercadoria vale pelas horas de trabalho
dispensadas ha sua producgao. Nao se trata porém do trabalho
diferenciado do marceneiro, do ferreiro, do engenheiro etc., mas do
trabalho universal e homogéneo que a sociedade como tal precisa
gastar na producao das mercadorias necessitadas, pois, no
processo regular de troca, quando por exemplo uma estante €
trocada por um tanto de barras de ferro, os trabalhos se equalizam,
se homogeneizam, perdendo suas. caracteristicas particulares,
tornando-se enfim inteiramente abstratos. No entanto, do ponto de
vista econémico, essa abstracdo € mais real do que o trabalho de
cada um, pois determina se o esfor¢o individual despendido
encontra ou ndo equivalente no mercado. Em segundo lugar, gracas
a essa revolucao no pensamento econémico, inicia-se um
movimento de interiorizagao da riqueza que tem seu apogeu na
teoria da renda de Ricardo. Com efeito, ao mostrar que o preco da
terra se forma a partir das diferencas de lucro produzidas por um
mesmo capital investido na lavoura, em virtude de ter sido aplicado
em terras de fertilidade e localizacido desiguais, Ricardo demonstra
que a propriedade individual da terra ndo se isola do trabalho e, por



conseguinte, do movimento da economia politica.2* Nesse sentido a
obra de Smith se compara a de Lutero; do mesmo modo que este
ultimo aboliu a religiosidade exterior catdlica, adoradora de fetiches,
para nao obstante converter a religiosidade na esséncia interior do
homem, negando o padre para enterra-lo no coragéo do crente,
Smith acaba com “a riqueza situada fora do homem e dele
independente..., supera sua objetividade exterior privada de

pensamento, a fim de incorporar a propriedade privada22 ao préprio
homem, reconhecendo esse homem como sua esséncia: com esse
fito, porém, o situa na determinagao da propriedade privada, como
Lutero o colocara na religido. Sob a aparéncia de um
reconhecimento do homem, a economia politica que tem o trabalho
como principio, nada mais é do que a hegagao consequente do
homem, ja que este ndo se situa mais numa tensao exterior com a
esséncia exterior da propriedade privada mas tornou-se a esséncia

tensa da propriedade privada”’.28 Com Smith decidem-se entdo os
destinos da economia classica. Conhecida sua doutrina, deixa a
riqueza de ser concebida nos termos de uma preciosidade mitica
inscrita na propria coisa para consistir, ao contrario, no esforco
social necessario a producao. Do ponto de vista econdmico, desse
momento em diante os objetos e a propria natureza perdem a
autonomia e a independéncia da coisa em si: a natureza nao € nada
sem trabalho, sua existéncia s6 € para o homem na medida em que
se integra na rede das relagdes sociais. Seria uma iluséo,
entretanto, pensar que com isto a economia reconheceu como seu
objeto o homem em sua plena autenticidade. Posto que nele s6 vé o
proprietario, o possuidor de capital ou de seu trabalho como capital,
a autonomia que lhe atribui, assim como sua liberdade diante das
determinacgdes locais e nacionais da propriedade, redundam num
avancgo ainda maior do processo de alienagdo, num agravamento do
desencontro do homem consigo mesmo. Cada vez mais aumenta o

cinismo de suas consideracdes,Z. a tal ponto que para Ricardo
produto é tudo e o homem nada.28 No cumulo do descaramento, a
existéncia da pessoa sera considerada indiferente ou até mesmo
perniciosa,?2 caso extravase as atividades puramente econdmicas.
Fora do trabalhador ndo ha para a economia politica



reconhecimento da pessoa e o homem concreto € relegado aos

cuidados do médico, do padre e do coveiro.22 Esse cinismo
progressivo, resultante paradoxal da coragem com que os
economistas dao prosseguimento aos seus raciocinios sem atentar
para a natureza dos principios de onde decorrem, encontra nao
obstante fundamento real na situagao contraditéria da prépria
industria. “Nao s6 aumenta o cinismo relativo da economia politica
de Smith, passando por Say, até chegar a Ricardo, Mill etc., na
medida em que as consequéncias da industria se apresentam diante
dos olhos desses ultimos, de modo mais desenvolvido e
contraditério, mas também positiva ¢ conscientemente estes vao
sempre além de seus predecessores na alienagédo contra o homem,
pois sua ciéncia se desenvolve de forma mais consequente e mais
verdadeira. Ao converterem em sujeito a propriedade privada em
sua forma ativa, ao mesmo tempo fazem tanto do homem uma
esséncia (Wesen) como do homem, como nao ser (ndo esséncia:
Unwesen), uma esséncia (\WWesen), de modo que a contradigao da
realidade corresponde perfeitamente a esséncia contraditéria
tomada como principio. A realidade dilacerada da industria confirma
o préprio principio dilacerado em si mesmo, muito longe de refuta-lo,

pois seu principio é o principio dessa dilaceracdo”.31

Marx muito prezou o livro de Proudhon, O que é a propriedade?,
pelo fato dessa obra ter operado a critica mais radical do principio
da propriedade” privada que a economia politica comportava sem
por em xeque seus fundamentos. Consiste portanto na critica da
propriedade que, permanecendo econémico-politica, representa o

limite maximo da revolugéo ideoldgica nascida de Adam Smith.22 As
divergéncias posteriores a separar os dois amigos, a critica violenta
da Miséria da Filosofia fizeram com que poucos tenham acentuado
o papel relevante atribuido pelo préprio Marx a critica proudhoniana
da propriedade. Para analisa-la, nao seguiremos entdo nem o
caminho de Cornu que, de tanto acentuar o carater pequeno-
burgués dessa critica, apontado mais tarde por Marx, desconsidera
seus aspectos positivos, nem o daqueles que, numa justa reacao,
passaram até mesmo a negar a originalidade do pensamento
marxista. Como mostraremos, embora tivesse em alta conta o



trabalho corrosivo dos socialistas dos quais Proudhon foi durante
algum tempo o corifeu, Marx sempre manteve muitas reservas
contra suas teses principais. No caso de ambos, houve uma
intersecao de trajetdrias. Marx chegou a Paris entusiasmado pela
francofilia feuerbachiana. Ali encontrou Proudhon de quem foi amigo
até de novo se separarem seus caminhos, um vindo a ser o lider da
Primeira Internacional, o outro o defensor da propriedade de que
fora na juventude inimigo virulento. Na medida em que progride em
seus estudos econdémicos, Marx vai-se dando conta da fragilidade
tedrica de Proudhon, posta ainda mais em evidéncia com a
publicacdo da Filosofia da Miséria. Nesta altura, quando ja entrevia
os fundamentos gerais do que hoje consideramos 0 marxismo,

como mais tarde ele proprio testemunha 22, investe com entusiasmo
de novigo e tomado por seus novos argumentos contra o pobre livro
de Proudhon, entusiasmo a que se somou certa dose de irritacao,
pois se considerava responsavel pela sofisticagao e pelo
hegelianismo mal compreendido do outro.2% Por mais que a
polémica tenha sido virulenta, Marx, entretanto, s6 veio a pér em
duvida o génio de seu adversario depois de ter este publicado a
Meméria sobre o Imp6sto,38 que todos reconhecem obra de
nenhuma importancia.

Para Marx, embora O que é a propriedade? seja “um manifesto
cientifico do proletariado francés e tenha por isso um significado
histérico muito diferente da elucubracao literaria de qualquer critico

critico”,38 a analise da propriedade privada que leva adiante move-
se ainda no terreno da economia politica. No entanto Proudhon ja
descobre que, enquanto esta ciéncia mantiver o pressuposto da
propriedade privada, ndo conseguira eliminar as contradicdes que a
viciam. Os economistas admitem, por exemplo, ser o salario
determinado pelo livre acordo do operario e do patrao. Nao
obstante, logo em seguida sao obrigados a confessar nao ter o
operario outra saida sendo aceitar salario mais baixo possivel, de
modo que o livre contrato inicial se converte num simulacro de
relacdes efetivas de forca.3Z “Os proprios economistas
(Nationaldlkonomem) sentem as vezes essas contradi¢des cujo
desenvolvimento constitui o conteudo principal de suas disputas



mutuas. Na parte de que tomam consciéncia atacam a propria
propriedade privada numa forma particular qualquer como a
falsificadora do salario racional em si, isto &, na representacao

deles, o valor racional em si, o comércio racional em si”.38 Os
economistas estao pois cientes das contradicdes onde seus
principios desembocam mas, em vez de retoma-los e indagar de
sua validade, tentam descartar as contradi¢cdes apelando para
fatores estranhos a perturbar a racionalidade em si dos fendmenos.
Assim € que Smith acusa os capitalistas, Destutt de Tracy, os
cambistas, Ricardo, os proprietarios de terra de manchar com seus
privilégios a pureza do sistema. Cada um ataca um modo particular
da propriedade privada, quer sob a forma da posse da terra, quer
sob a forma do dinheiro, do capital etc. Nenhum porém chega a
tocar o cerne da questao e a mostrar que o principio da propriedade
privada em geral esta a viciar tanto os raciocinios corno a propria
realidade econémica. Diante de tanta tergiversacao, o meérito de
Proudhon € “ter acabado com essa inconsciéncia. Levou a sério a
humana aparéncia (menschlischen Schein) das relagcdes
econdmico-politicas e Ihes opds rudemente sua realidade
desumana. Forgou-as a ser na realidade o que sao na
representacao que possuem de si, ou melhor, a renunciar a essa
representacao e confessar sua desumanidade efetiva. E por isso
configurou de maneira consequente nao esta ou aquela forma de
propriedade privada, corno tém feito os economistas de modo
parcial, como a falsificadora das relacdes econdmico-politicas, mas
a mera propriedade privada em sua forma universal. Realizou ent&o

tudo o que a critica da economia politica de seu ponto de vista pode

realizar”.22

A primeira discussao radical dessa ciéncia nao poderia deixar de
partir da contradicdo mais gritante que o sistema instaurado pela
propriedade privada apresenta: produz ao mesmo tempo a maior

riqueza e a maior pobreza.2? Essa contradi¢éo, todavia, ao contrario
do pensamento da esquerda hegeliana, ndo € formada por dois
termos cuja oposigao se resolve no processo da ideia, de modo que
riqueza e pobreza constituiriam momentos necessarios da realidade
presente. A tensdo instalada entre os termos € de tal ordem que a



riqueza ao manter-se cria um fator real, o proletariado. Esse é
levado a superar sua situacao e a suprimir tanto a riqueza enquanto
propriedade privada como sua condi¢cao de proletario, dando origem
dessa forma a um novo modo de relagao social onde a contradigao

anterior carece de sentido.2! Se a contradi¢do néo é pois originaria,
surge o problema de explicar sua origem: como nasceu a
propriedade privada, que principio a orientou desde o inicio? A esta
pergunta Proudhon responde invocando, para escandalo de Edgar
Bauer, o principio da igualdade. E na agricultura que encontraremos
a causa ocasional da propriedade privada. A fim de assegurar ao
lavrador o fruto de seu trabalho e os meios necessarios ao exercicio
de sua profissao, para precaver o fraco da prepoténcia do forte, foi
mister, explica Proudhon numa elucubragao tao a gosto do século
passado, estabelecer uma demarcacao permanente das terras.
Apropria-se do solo para manter a igualdade necessaria a
segurancga publica e ao mutuo entendimento dos homens. No
entanto, o direito de cada um de conservar seu patrimoénio,
equitativo no inicio porque comum a todos, logo se converte em
fonte de injustica, ja que, ao transformar-se em direito de alienar, de
vender, de dar, de adquirir € de perder, promove a destruicao da

igualdade primitiva.#2 Edgar Bauer ndo vé como é possivel a
desigualdade surgir da igualdade, Marx retruca afirmando que,
assim como Bruno Bauer e tantos outros alemaes tinham a
autoconsciéncia infinita como principio de todas as coisas,
Proudhon faz da igualdade o principio de seu contrario, isto é, da
propriedade privada. Isso porque, na qualidade de francés, aquele
autor s6 podia atracar-se com a alienacao dominante em seu pais: a
alienacao politica. “E perfeitamente compreensivel que a superagéo
da alienacao sempre ocorra a partir da forma de alienacido que
constituiu a forgca dominante; na Alemanha, esta é a
autoconsciéncia, na Franga a igualdade, pois é a politica; na
Inglaterra, a necessidade (Bedurfnis) pratica real e material que s6
se mede em si mesma”.23 Mas isso testemunha n&o so6 o carater
nacional dos principios adotados como também a superioridade do
francés sobre o0 alem&o. “A autoconsciéncia é a igualdade do
homem consigo mesmo no pensamento puro. A igualdade € a
consciéncia de si mesmo do homem no elemento da praxis, isto €, a



consciéncia que o homem tem por conseguinte de outro homem
como seu igual e o comportamento de um homem em relagao a
outro homem como seu igual. A igualdade é a expressao francesa
para a essencialidade humana, para a consciéncia genérica e 0
comportamento genérico do homem, para a identidade pratica do
homem com o homem, isto €, para a relacao social ou humana do

homem com o homem”.2% N3o se trata, pois, apenas de denunciar o
carater nacional dos principios, de mostrar ter a ideologia da
igualdade desempenhado na Franga o mesmo papel de sapa que
na Alemanha efetuou o apego a consciéncia de si, ja que ambos os
movimentos serviram a burguesia de alavanca para remover 0s
privilégios feudais. Também nao se trata unicamente de avaliar a
profundidade de cada movimento, porquanto um se da na periferia
das ideias e ndo provoca outra revolucdo além da filosofica
enquanto o outro redunda numa auténtica comogao social. Trata-se
antes de tudo de apontar como cada principio manifesta a
universalidade inerente ao homem, em que pese a sua parcialidade
ou a seu estiolamento nesta ou naquela parte; pois a esséncia
genérica do homem esta sempre a ressurgir numa forma qualquer
de consciéncia ou de comportamento. Em suma, cada uma dessas
alienacgdes basicas testemunha, em virtude de sua universalidade
principal e da particularidade resultante da comparacao reciproca, a
especifica generalidade humana descoberta por Feuerbach. Se
entendemos entdo por comunismo a apropriacio (Aneignung) da

esséncia humana em todas as suas direcdes,*2 a superacéo de
todas as formas de alienacao gracas ao desabrochar das
potencialidades inscritas naquela esséncia, poderemos
compreender o alcance do reproche feito pelo jovem Marx ao
socialismo de Proudhon. Nao possuindo ainda o cabedal de
conhecimentos de economia que |he permitisse proceder a uma
critica interna da doutrina desse ultimo, langa mé&o da antropologia
de Feuerbach e antepde a Proudhon uma outra concepcao do
homem. A pretensao desse autor de reencontrar a igualdade
primitiva gragas a uma distribuigao equalitaria dos valores
produzidos — a famosa teoria do bénus de trabalho —, nada mais
significaria do que generalizar as relagdes econdmicas, postular a
igualdade de proprietarios, quando a tarefa € destruir a alienacéo da



vida econdmica em geral por intermédio da supressao de qualquer
tipo de comunicacao humana que tenha a propriedade privada como
pressuposto. Na verdade, Proudhon tentara superar, assim como
Moses Hess, a categoria de ter: a sua forma antiga e ultrapassada
opde a propriedade em sua funcao social que, ndo excluindo
ninguém das vantagens do desenvolvimento social, se transforma
no instrumento pelo qual cada pessoa confirma e realiza as forcas

de sua esséncia.28 Adotar porém essa solucdo equivaleria a
transformar a relacio de troca entre dois proprietarios na matriz das
outras relacdes sociais, na fonte de todo, modo de sociabilidade,
assim como no padrao de qualquer relacionamento do homem com
a natureza. “Que Proudhon queira superar o nao ter e a velha forma
do ter é totalmente equivalente a querer superar tanto a relagao
pratica e alienada do homem em relagao a sua esséncia objetiva
como a expressao econdémico-politica da autoalienagao humana. No
entanto, visto sua critica da economia politica estar ainda limitada
pelos pressupostos dessa ciéncia, essa reapropriacao do mundo
objetivo permanece concebida sob a forma econémico-politica da

posse” 4L Na verdade, continua Marx, Proudhon ndo desenvolveu
convenientemente essa concepcgao. “A ideia de ‘posse igual’
exprime em termos da economia politica, e por isso ainda de forma
alienada, que o objeto como Ser para o homem, como Ser objetivo
do homem, € ao mesmo a existéncia (Dasein) do homem para outro
homem, seu relacionamento humano a outro homem, o
comportamento social de homem a homem. Proudhon supera no
interior da alienagao econémico-politica a alienagcao econémico-
politica”.48 Assim sendo, essa ideologia igualitaria é a expresséo
econdmico-politica da universalidade originaria do homem tal como
Feuerbach a formulou. O homem somente ganha objetividade na
agao sobre o mundo que s6 € para o homem objetividade ao ser
para outrem, de modo que a pessoa so se objetiva no
relacionamento social. Posta como base essa matriz abstrata das
relagdes humanas, torna-se entao possivel encontrar nas varias
doutrinas ideoldgicas certos momentos que a exprimem de modo
mais ou menos parcial, porquanto essa verdade do homem, por
mais que se transfigure nas diversas zonas de alienagao, esta
sempre a aflorar, a avocar nos comportamentos mais alienados e



egoistas a universalidade a que ninguém se pode furtar. As
categorias proudhonianas de igualdade e de posse nada mais
exprimem além de uma sociabilidade primitiva, embora de modo
parcial e incompleto, ja que so6- a revelam como extrapolacao das
relacbes econbmicas atuais. Marx, porém, pretende ir mais a fundo,
atingir e suprimir a relacéo alienada fundamental, fonte de todas as
outras formas de alienacido. De um lado temos a tentativa de
encontrar o fundamento de uma nova organizagao social,
abandonando as reformas parciais, de outro, contudo, a
pressuposi¢cao de um ideal abstrato de homem que, carecendo da
justificacao devida, s6 pode convencer os coracdes bem formados
pela critica positiva. Assim sendo, o principal reproche lancado pelo
jovem Marx no rosto de Proudhon resume-se no fato deste nao ser
feuerbachiano. Nao esperaremos por muito tempo, todavia, para
que a critica encontre outros fundamentos e surja a Miséria da
Filosofia.

Do mesmo ponto de vista abstrato faz-se a rapida e simpatica critica
do comunismo utopico encontrada nos Manuscritos Econémico-
filosoficos. Este movimento é considerado a expressao positiva da
propriedade privada superada, ou melhor, da propriedade privada

universalizada.?2 Trata-se de uma manifestacao ideoldgica da
classe oprimida a abolir a propriedade privada que a subjuga mas
que, por nao alcancar a exata compreensao da esséncia humana,
imagina sua libertacdo somente possivel quando todos se tornem
proprietarios. Tudo o que nao pode vir a ser possuido igualmente
por todos na forma da propriedade privada é radicalmente negado;
desse modo, esse movimento social prescinde do talento e de

qualquer forma de manifestacio pessoal auténtica.2? “A posse fisica
imediata vale-lhe como fim unico da vida e da existéncia; ndo
supera a determinacao do trabalhador, mas a estende a todos os

homens”.21 Essa forma grosseira de comunismo, que nega em geral
a personalidade do homem e a propriedade privada sob a capa da
inveja e da avareza, nao opera uma auténtica reapropriacao, visto
redundar na negagao abstrata do mundo da cultura e da civilizagao,
no retorno a simplicidade antinatural do pobre e na inanicao
desprovida de carecimentos. O segredo de polichinelo desse



comunismo se patenteia no seu reclamo a comunidade das
mulheres, a transformacgéao da mulher em objeto da volupia comunal.
O jovem Marx vé na forma de comércio sexual o indicio do grau
alcancado na humanizacao da natureza, pois, ao consistir na
primeira relacdo natural do homem, fundamenta nossa relagdo com
ela. Desse modo, mostra até onde a esséncia humana converteu-se
em natureza do homem, até que ponto suas necessidades naturais
se socializaram. Pretendendo fazer com que a mulher seja possuida
por todos, 0 comunismo primario pensa o relacionamento do homem
com a natureza nos moldes da posse, numa generalizagao
inconsequente e indevida do tipo de relacao social criada pela
propriedade privada. Posto que nao descobre o0 segredo dessa
propriedade nem reconhece o carater social das necessidades
humanas, embora chegue ao cerne da questao social ao pretender
abolir a propriedade privada, ndo esta ainda em condi¢cdes de

administrar-lhe o remédio adequado.22

O fato de esse movimento nao ter compreendido o alcance da
revolugao social que reclama torna-se ainda mais evidente quando o
vemos tentar justificar-se na base de exemplos passados. Marx

refere-se as teses muito comuns nessa época,23 que, retomando a
tradigao critica do bom selvagem do século XVIIl, procuravam
demonstrar a viabilidade do regime comunista citando exemplos de
sociedades regidas por ele. O hegelianismo de Marx porém ja o
impede de aceitar esse tipo de prova. Em vez de se por diante da
historia e de se considerar como sua resultante, critica ele, “aquele
comunismo imperfeito busca em algumas formas histoéricas isoladas
que se opdem a propriedade privada uma prova histérica, uma
prova para si no que existe, destacando pois momentos isolados do
movimento (da histdria) (Cabet, Villegardelle etc. montam-se nisso)
para fixa-los como prova de sua legitimidade histérica; mas com isso
apenas ele evidencia que a parte incomparavelmente maior desse
movimento contradiz suas afirmacgodes e que, ainda que tivesse
existido alguma vez, por isso mesmo seu Ser passado (vergangnes
Sein) contradiz a pretens&o de ser essencial (Pratention des

Wesens)”.2%2 Em resumo, 0 comunismo primario, forma ideoldgica
revestida pelo movimento operario que ndo compreende sua missao



histdrica e, por isso mesmo, ideologia sempre a espreita de uma
oportunidade para ressurgir, incorre no erro basico de ver no homem
apenas aquilo que a propriedade privada desenvolveu; ndo se
liberta pois de uma perspectiva exclusivamente econémica. Desse
ponto de vista, Proudhon, Fourier, St. Simon e tantos outros séo
igualmente censuraveis, pois nao percebem que a reapropriagao da
esséncia humana so se dara através da criacao de uma forma de
organizacgao social inteiramente nova e sem precedente, gracas a
supressao, de toda forma de sociabilidade tendo por base a
propriedade privada; esse € o unico meio pelo qual as
potencialidades inscritas na esséncia humana encontrarao pleno
desenvolvimento.

Com isso chegamos ao fim da breve historia das doutrinas
econdmicas, esbocada por Marx nos Manuscritos de 1844.
Assistimos ao curso da consciéncia correndo paralelo ao da
realidade. A economia politica surge, com efeito, como a tomada de
consciéncia das relacbes comerciais. No seu inicio, os mercantilistas
imaginam consistir a riqueza no acumulo de metais preciosos. Smith
destroéi essa ilusdo e mostra que se resume no trabalho social
acumulado. Pouco a pouco a riqueza se interioriza num aparente
reconhecimento da universalidade do homem, mas, de fato, esse
movimento redunda em completar a alienacao e o desencontro do
homem consigo mesmo, pois o trabalho subjetivo suposto como
fonte da riqueza social exprime apenas uma forma espuria da
objetivagao humana: o trabalho lucrativo. No entanto,
paulatinamente a economia politica vai tomando consciéncia do
movimento de alienagao, quanto mais ele se aproxima de seu ponto
maximo, conforme se desintegra a vida social por causa do
comércio e da industria. Como expressao ideoldgica do proletariado,
unica classe que por sua situagao excepcional € capaz de subverter
a atual organizacao da sociedade civil, surge por fim o comunismo
que se propde a retomar a sociabilidade primitiva, nao obstante
ainda procure universalizar a relacao alienada de posse. Seu erro
porém era inevitavel. Se o caminho da desalienac&o segue o curso

inverso da alienacdo,2 era preciso passar pela generalizagéo
indevida dos fundamentos viciados da forma atual de sociedade



para compreender-se enfim a necessidade de sua total erradicacio.
Nao nos cabe discutir a validade dessa visao historica da economia
politica, mas somente notar, de um lado, que Marx se coloca desde
ja no final de um determinado movimento ideolégico como sua
verdade e, de outro, que nao atribui grande importancia a Ricardo,
como fara em seguida. Mesmo depois de ter lido minuciosamente
Os Principios da Economia Politica e do Imposto, como comprova o
extrato de 1844, mantém uma atitude muito adversa a esse autor
que é preterido em proveito de Smith. Nos Manuscritos Econémico-
filosdficos, por exemplo, ndo desenvolve a teoria ricardiana da
renda, base de sua doutrina posterior, e até mesmo registra com

certa condescendéncia, no extrato citado, as objecdes de Say.28
Recusa-se, além disso, a calcular “o pre¢o natural do trabalhador”
na base do custo de sua subsisténcia, calculo que, como sabemos,
sera um dos fundamentos da teoria da mais-valia. Procedendo
dessa maneira, diz ele, reduziriamos o trabalhador a uma abstracao

e esqueceriamos o valor de suas faculdades intelectuais.®Z Tocamos
no ponto nevralgico da divergéncia, porquanto a objecao visa
principalmente o tipo de abstracao admitido pela economia classica
e levado as ultimas consequéncias por Ricardo. A economia politica
para dar as suas leis maior consisténcia e determinabilidade deve

supor a realidade como acidental e a abstragdo como real,28 toma
como realidade certas abstrac6es da vida comercial e industrial
enquanto o correto seria tomar o homem de uma sé vez em sua
totalidade. Assim sendo, Marx nao admite por exemplo que se
abstraia a concorréncia na explicagao do preco e do valor, pois isso

equivaleria a retirar o produto de seu meio natural: o0 comércio.22 Em
outros termos, a ciéncia do homem ha de toma-lo de um so golpe
como um todo, de maneira a elucidar pelo contraste os
fracionamentos e as alienagdes provocados pela vida moderna. Em
suma, nao ha constituicdo do concreto a partir das abstracées que o
atual modo de producéao projetou como fundamentais.

3. Aspectos da teoria econémica



Exporemos neste paragrafo alguns conceitos econémicos discutidos
pelo jovem Marx. Nao nos propomos reconstruir o que teria sido seu
primeiro sistema. Nem mesmo acreditamos terem suas ideias
iniciais chegado a constituir um todo coerente. Além do mais, como
examinaremos manuscritos nao preparados para publicacao, nada
nos garante que as opinides expressas muitas vezes nao fossem
apenas notas a serem discutidas. Quem nao anotou num
manuscrito trechos a fim de examina-los ou até mesmo refuta-los
mais tarde? Como nos propomos, porém, apenas estabelecer os
principios da primeira critica de Marx a economia politica e o
estatuto ontolégico que atribui aos fenbmenos econémicos, basta-
nos o exame de alguns exemplos.

“O salario é determinado através da luta inimiga entre o capitalista e

o trabalhador” 82. Considerando todas as vantagens de que goza o
primeiro: possibilidade de subsistir sem trabalho, favorecimento da
justica etc., a vitéria nao poderia escapar-lhe. De outra parte, sendo-
Ihe o emprego questao de vida e morte, o operario esta sempre
prestes a fazer qualquer sacrificio para obté-lo, de modo que entre
os trabalhadores nasce uma concorréncia fatal a obriga-los a aceitar
como salario o minimo imprescindivel a subsisténcia e a renovacao
fisica da classe. Verificamos entdo quanto Ihes é funesta a
separagao entre o capital, a renda e o trabalho, sempre a ameacar-
lhes a existéncia fisica, enquanto do lado do capitalista sé ha perigo
para sua propriedade e o status correspondente. O trabalhador
converte-se por isso num mero objeto, numa mercadoria como outra
qualquer, cuja producao passa a ser regulada pela lei da oferta e da
procura®l. Se a oferta ultrapassa de muito a procura, uma parte da
classe operaria se vé langcada na penuria e na morte por inani¢ao.
Pobre de quem sé existe como e para o capital, exclama Marx,2
deixando-nos a impressao de pensar as vezes o salario como o
capital do trabalhador.

Outra desvantagem para o operario advém da gravitagao do preco
do mercado em torno do preco natural.£2 Se a oferta for superior a
procura, todas as partes integrantes de seu valor real serao
remuneradas abaixo de seu preco legitimo. Nao |he é esta uma



situagado adversa? Marx nao indica nos Manuscritos em que sentido
toma “preco natural” e “preco de mercado”. Ja na Sagrada Familia,
contudo, encontramos uma passagem sobre o valor que, dado o uso
impreciso das palavras “preco” e “valor” nos primeiros escritos, pode
ser computada no exame de nossa questio. “No inicio o valor é
determinado racionalmente, ao menos na aparéncia, pelos custos
de producio da coisa e por sua utilidade social. Mais tarde fica
patente ser o valor uma determinacao puramente acidental que nao
precisa manter relacido alguma nem com o custo de produgdo nem

com a utilidade social”.64 Um trecho do comentario a Ricardo vem
por fim complementar a teoria do valor que estamos a reconstruir.
Smith e Ricardo determinam o preco natural pelo custo de
producéo, incluindo um lucro equitativo, antes de o produto alcancar
o mercado. Depois de denunciar essa abstracdo da concorréncia,
Marx reproduz o comentario de Say: ja que nio existe sendo o
preco corrente da economia politica, o trabalho, o capital e a terra
nao se incorporam ao valor do produto numa taxa fixa, mas
exclusivamente segundo as variagdes acidentais das leis da oferta e
da procura; como além disso Smith admite um preco natural, coloca-
se no minimo a questao: que papel tém aqueles trés elementos no
custo de producgao? “Esta questao, continua Marx, possui ainda um
sentido além da propriedade privada, os custos dc producio séo o
prix naturel. Assim, por exemplo, na Comunauté é possivel
perguntar-se: esta terra produzira este ou aquele produto? Paga a
coisa o trabalho e o capital empregados? Por isso, a economia nao
se (ocupa) senao do precgo corrente, a coisa ndo € mais considerada
em relacao a seus custos de producao, e esses em relacao ao
homem, mas toda a producgao é considerada em relagao ao

trafico”.65 No principio, portanto, o valor é constituido racionalmente
pelo trabalho dispendido pela comunidade, sendo a expressao do
custo de producao visto através da utilidade social. Como o
mercado e a troca foram intencionalmente postos de lado, o modo
pelo qual a sociedade reconhece que nada gastou em vao
permanece um mistério indevassavel. Ao penetrar porém nas
relagbes comerciais, o valor perde sua legitimidade natural e
racional para dar lugar a um preg¢o de mercado ou valor de troca que

destrdi a substancia comunitaria primitiva.88 Esta é alias a definicado



proposta por Engels como a unica maneira possivel de conciliar os
ingleses com Say, 0s primeiros a derivar o valor dos custos, o
segundo da utilidade social. Depois de ter mostrado como a relacao
dos custos de producao a utilidade social € viciada pelo comércio a
transforma-la na relacao dos custos de producio a concorréncia, em
outras palavras, como o valor real se converte no valor de troca,
Engels declara que os economistas, em virtude de se contentarem
com as aparéncias empiricas, ndo vao além das relacdes de
mercado; desse modo, em vez de mostrarem como o ilusério nasce
das determinacgdes do real, tentam abstrair do mero fenbmeno as
leis causais, numa auténtica subversao da ordem natural da
explicacao cientifica. “No fundo a diferencga entre valor real e valor
de troca responde a um fato, a saber, o valor de uma coisa &
diferente do assim chamado equivalente que se da por ela no
comércio, isto &, este equivalente nao é equivalente. O chamado
equivalente é o preco da coisa €, se os economistas fossem
honrados, deveriam empregar esta palavra para o ‘valor comercial’.
Devem contudo conservar alguns tragos da aparéncia de o preco
ainda vincular-se de algum modo ao valor, a fim de ndo trazerem
totalmente & luz a imoralidade do comércio. E inteiramente correto e
lei fundamental da propriedade privada o prec¢o ser determinado
pela mutua reacao dos custos de produgao e da concorréncia. Essa
€ a primeira lei descoberta pelo economista e é puramente empirica.
Dela ele abstrai entdo seu valor real, isto é, o preco, no momento
em que a relagcao de concorréncia se equilibra, quando se cobrem
oferta e procura — pois naturalmente restam os custos de producgao
e a isto chamam os economistas valor real, embora nada mais seja
que uma determinacao cio preco. Na economia tudo aparece entao
de cabeca para baixo, o valor, como origem e fonte do preco, €
transformado numa dependéncia de seu préprio produto. Como &
sabido, essa inversao consiste na esséncia da abstracao, a respeito

do que ha de se confrontar Feuerbach”.8Z Para determinar o valor
auténtico devemos desta forma definir os componentes do custo de
producdo, deixando de lado as determinacdes empiricas dos pregos
das mercadorias acabadas. Nao se explica como os fatores de
producao se transformam em valor nem como se evitaria o circulo
vicioso, se o valor de uma coisa fosse determinado pelos valores de



seus constituintes. E ébvio que o problema é apenas recuado caso
se defina o valor da coisa pelos valores de tudo aquilo que
participou de sua producao. A medida do valor nao deve ser ela
mesma um valor. No que respeita a essas ideias, expressamente,
Marx se limita apenas a comentar que os economistas incluem
dentre aqueles fatores além do tempo de trabalho e do valor da
mateéria-prima, a renda do solo, os juros e os lucros do capitalista,
estes ultimos trés sendo postos de lado por Proudhon que deixa de

levar em consideracdes a propriedade privada.88 Neste sentido
Engels € muito mais explicito. Depois de reduzir capital a trabalho,
restam-lhe a terra e o trabalho; um elemento natural objetivo e outro
humano subjetivo. De um modo geral, pondo a margem todos os
vicios provenientes da propriedade privada que nao constituem
fontes de valor, esse provira da utilidade ou da fertilidade naturais
elaboradas pelo trabalho fisico e intelectual do homem, isto €, o
valor racional provém do conubio da natureza com o homem

inteligente.82

Se examinarmos o0 movimento da riqueza social torna-se ainda mais
gritante a situagdo desfavoravel da classe operaria. E evidente, diz
Marx, ser ela a que mais padece quando ocorre um
empobrecimento geral. Suponhamos ao contrario que a riqueza
aumente. Nessas condi¢cdes cresce a concorréncia entre os
capitalistas, a procura dos operarios ultrapassa a oferta, mas a
elevacao dos salarios ocorrida, na medida em que os trabalhadores
forem infectados pela ganéncia do capitalista, redunda na estafa
progressiva, na renuncia a liberdade, na escravizagao a servigco da
avareza. Na verdade, € benéfica para o proletariado a liquidagao
fisica e mental de uma parte de seus membros, pois alivia a
concorréncia brutal reinante entre eles. Mas nao € um paradoxo que
folgue uma classe a custa do sacrificio de urna de suas partes?
Além disso, para que a sociedade se enriqueca, para que aumente
seus capitais, faz-se mister: 1 —a acumulagdo do trabalho gracas a
exploracédo cada vez mais intensa do trabalhador, ja que capital ndo
€ senao trabalho morto e conservado; 2 — favorecer o crescimento
da producio, aumento da divisdo do trabalho, o que provoca, de um
lado, a progressiva sujeicao do trabalhador ao trabalho em que se



especializou, degradando-o entdo corporal e espiritualmente ao
nivel da maquina, de outro, o acirramento da concorréncia entre os
operarios, provocando a diminui¢cao de seu preco; 3 — concentracao
dos capitais em monopolios e, por conseguinte, a ruina dos
pequenos capitalistas, que passam a integrar a classe operaria e
vém a competir entdo com seus antigos empregados na violenta luta
pela subsisténcia. Para o proletariado de nada adiantou portanto o
enriquecimento social, visto conhecer somente a face do cansaco,
da morte prematura, do embrutecimento espiritual, da concorréncia
selvagem de um contra todos ou de cada um contra a maquina,
sempre prestes a substituir, com todas as vantagens para o inimigo,
seu labor fatigado. Nem mesmo o mais alto nivel de riqueza social
melhora-lhe as condi¢gdes. Suponhamos que esse estagio tao
almejado pelos economistas venha a realizar-se. O salario e a taxa
de lucro serdo tao baixos que, de uma parte, a concorréncia entre
0s operarios chega ao paroxismo, reduzindo-se assim os salarios ao
minimo imprescindivel, de outro, ja que o capitalista perde o
incentivo para investir, estaciona-se completamente o ritmo da
producdo. Em suma, miseéria progressiva no caso de
empobrecimento social, miséria completa, no de enriquecimento,
miséria estacionaria no estado de mais alta perfeicdo. Mas qual é o
sentido dessa perfeicdo tao louvada pelos economistas que conduz

grande parte do povo a perdigdo?22

Os comentarios de Marx relativos ao capital sdo quase todos
inspirados no livro de Adam Smith. No que respeita a sua natureza,
afirma, fez-se um acordo quase unanime: capital nada mais é além
de trabalho social acumulado. Como reserva de energia humana
cristalizada, em vez de prestar servicos a toda sociedade, pertence
a um so grupo que o manipula a seu bel-prazer. E posto que nao €
riqueza estatica do tesouro dos contos infantis, fonte inesgotavel a
auxiliar herdis, principes e ladrdes, o trabalho morto amealhado &
concomitantemente principio de novo amontoamento. Capital &
rigueza a gerar riqueza, trabalho roubado a roubar trabalho e que
n&o seca como os pocos do deserto. E poder de governar trabalho
alheio, de dirigi-lo para esta ou aquela direcéo, nao porque o
capitalista nasceu com capacidade de lideranca mas simplesmente



por possuir titulo de propriedade. Esse mero titulo, garantido pelo
direito positivo, basta para que a prole do capital pertenca a seu
dono e assim indefinidamente. Nao se argumente que o fruto do
capital é o salario do capitalista, pois este se diferencia
completamente do lucro. Em primeiro lugar, porque o lucro é
inteiramente determinado pelo valor do capital investido e nao pelo
labor do capitalista. A dire¢ao e a vigilancia de capitais diferentes
podem exigir o mesmo trabalho, mas os lucros sao relativos ao
volume das inversdes, conforme uma taxa de lucro socialmente
determinada. Em segundo lugar, a existéncia de capitalistas ociosos
a viver de rendas comprova que o lucro nada tem a ver com o
trabalho efetuado. Para o capitalista todo o interesse se concentra
entdo na taxa de lucros. Como esta se determina? Em virtude das
constantes alteracdes dos precos das mercadorias, das diferencas
de sorte dos capitalistas e de seus clientes, assim como de tantas
outras mil contingéncias a que se expdéem as mercadorias durante o
transporte e a armazenagem, tem lugar uma variacio constante dos
lucros. Podemos entretanto ter ideia da taxa de lucro se
considerarmos a taxa de juros, pois ninguém tomaria emprestado a
juros altos se nao esperasse ganhar muito mais. A proporgao que a
taxa de juros habituais deve manter com a taxa de lucros liquidos
varia necessariamente com a alta ou a baixa dos lucros, declara
Marx, em oposicao flagrante ao exposto mais tarde em O Capital,
quando a relacédo entre ambas as taxas nao mais ha de variar no
mesmo sentido, tudo dependendo do momento em que tomarmos o
ciclo econbmico. Mas como explicar que o lucro sempre guarda uma
relacdo com o capital investido? Simplesmente pelo fato de que o
capitalista ndo investiria se ndo fosse movido pela ambicao de lucro
imediato e ndo aumentaria o volume de emprego nem o estoque de
mateérias-primas (os dois principios donde o lucro € extraido) se nao
houvesse perspectivas de aumentar seu ganho. Quais sao as
maneiras de aumentar a taxa de lucro? Ha dois limites
intransponiveis: 0 minimo, representado pelo ponto pouco acima
daquele onde o ganho compensa as perdas fortuitas que esta
sujeita toda inversdo; o maximo, quando o salario for reduzido o
mais possivel e anulada a renda paga pelo capitalista ao dono da
terra. Dentro desses limites, além de explorar as vantagens de uma



concorréncia mais fraca, pode ainda por meios honestos manter o
preco de mercado acima do preco natural: 7 — gracas ao segredo
comercial, quando por exemplo aproveita-se da distancia entre ele e
os produtores para ultrapassar o preco natural; 2 — gragas ao
segredo industrial, quando entao lhe é possivel vender com maior
lucro do que seus concorrentes, ainda utilizando meios de producao
obsoletos (Marx se pergunta nesta altura se ndo € imoral esse
segredo); 3 — gragas a uma procura efetiva superior a oferta como
no caso, por exemplo, de vinhos de alta qualidade cuja producgao
nao pode satisfazer a demanda. Além disso, Marx aponta uma série
de causas fortuitas a favorecerem o lucro, como a aquisicao de
novas colbnias etc. Por fim, na medida em que aumenta a divisdo
do trabalho cresce a participacao desse trabalho no produto final e,
como nao € o assalariado que tira vantagens disso, esta o
capitalista a lucrar duplamente, de um lado, com o aumento da
producgao provocada pela divisao do trabalho, de outro, com as
melhorias incorporadas pelo trabalho ao produto, pois quanto mais o
homem participa do aprimoramento do produto natural maior € o

lucro do capital, isto &, do trabalho morto.”

4. Primeiras vicissitudes da “critica positiva”

Nao nos cabe esmiucar os erros e as imprecisdoes que o proprio
Marx apontaria no esboco de teoria econdémica acima exposto. Até a
leitura de um manual marxista de economia politica poria em relevo
a enorme distancia existente entre essas figuras flacidas e
imprecisas, entremeadas de reflexdes morais, muito mais proximas
da economia classica do que do marxismo adulto, e o nitido
desenho das categorias econdémicas tracado na obra de maturidade.
A tarefa que se nos impde, ao contrario, € compreender o modo de
objetividade que o jovem Marx empresta a realidade econémica e
desta forma chegar ao principio basico de sua critica, o que nos
possibilitara, ao mesmo tempo, uma rapida avaliacdo dos resultados
obtidos.



Desde logo nos intriga a pluralidade de dimensdes conferida ao
fendBmeno econdmico. As vezes possui a impenetrabilidade da coisa
opaca, € mero fato na acepc¢ao natural do termo, a antepor-se a nos.
Outras vezes consiste num comportamento caprichoso, dando a
impressao de que tudo depende do arbitrio do capitalista a decidir
dos destinos do emprego, da expansao ou retragao de seus
empreendimentos. Noutras, ainda, o fenbmeno surge na dinamica
de um processo ou na quase realidade do reflexo que
imediatamente se reporta a uma origem distante e traida. Nao ha
duvida, a realidade econdmica moderna apresenta-se sob todos
esses aspectos. E estranhavel porém que nenhum deles conquiste
a realidade originaria de onde todos os outros dependeriam de
modo mais ou menos indireto. Isso por que & propria dimensao da
vida econémica o jovem Marx ndo confere qualquer legitimidade
inquestionavel. Nao se interessa por mostrar a existéncia do fato
econdmico como proveniente da mineralizagao de relagdes que
também seriam socioecondmicas, pois todo seu esforco se
concentrou em por a totalidade da vida econémica entre parénteses,
em descartar sua objetividade postica em proveito do mimem da
sociabilidade primitiva. A objetividade dada, se nao deixa de destruir
e atrofiar operarios e capitalistas, contudo esta sempre prestes a
apagar-se diante do clarao da esséncia humana que desponta, a
reencontrar sua universalidade todas as vezes que esta for capaz
de irromper pela crosta da alienacéo. A realidade econémica néao
possui, desse modo, valor em si mesma, nao existe de per si, mas &
apenas a emanacao viciada da sociabilidade primitiva, de uma
substancia social que se situa muito além do mundo do comércio e
da industria. Da mesma forma, suas leis ndo exprimem a
racionalidade do que existe mas unicamente a constancia do
acidental. “Na economia politica a lei determina-se pelo seu
contrario, a privagao da lei (Gesetzlosigkeit). A verdadeira lei da
economia politica € o acaso, de cujo movimento nods, os cientistas,

fixamos arbitrariamente alguns momentos na forma de lei”.Z2 Diante
da eclosao da economia politica, Marx teve um gesto de retrocesso.
Tratou de restringir o ambito do determinismo instaurado pela nova
ciéncia, langando mao para isso do ideal de humanidade abstrata,
que nutria as especulagdes sociais do século XVIII e tinha em



Feuerbach seu representante mais avancado. Desclassificada a
realidade econGmica em proveito de um numeno que o fenbmeno
nem mesmo ajuda a compreender, 0 econémico so se torna
inteligivel se for reportado a matriz de todo o humano, numa critica
que, como diz Engels, deve partir “de uma base universal

puramente humana”Z2 e ndo dos fatos constataveis.

De chofre, porém, a critica do jovem Marx cai sob a obje¢cdo que a
Miséria da Filosofia levanta contra Proudhon e, em geral, contra o
emprego da metafisica em economia: “Em outras palavras, porque a
igualdade é o ideal do Sr. Proudhon, ele imagina que a divisdo do
trabalho, o crédito, a oficina, enfim que todas essas relacdes
econdmicas nao foram inventadas sendo em proveito da igualdade,
acabando contudo por se virar contra ela ... Toda nova categoria é
uma hipdtese do génio social para eliminar a desigualdade
engendrada pela hipotese precedente. Em suma, a igualdade € a
inteng&o primitiva, a tendéncia mistica, o fim providencial que o
génio social tem constantemente diante dos olhos ao girar nos
circulos das contradicdes econdmicas”.”2 Feita a troca da
“igualdade” por “esséncia genérica do homem?”, por
“‘Gattungswesen”, teremos, mutatis mutandis a sociabilidade natural
e mistica de Feuerbach, espreitando todos os momentos oportunos
para denunciar as relagbes econbémicas como negacao e
decomposicao desta esséncia imutavel.

Se compararmos a oposigao entre valor e preco, cujo movimento O
Capital estuda, e a oposicao entre preco natural e preco de
mercado, compreenderemos ainda melhor o alcance desse reparo.
No primeiro volume dessa obra o preco aparece como a expressao
monetaria do valor, € sabido porém que, no terceiro, em virtude de
uma serie de fatores que passam progressivamente a perturbar a
realizacao do valor, o preco deixa de traduzir de imediato o trabalho
abstrato socialmente necessario incorporado a mercadoria. Ao
aproximar-se a analise da realidade cotidiana, ao refinar-se portanto
a trama da teoria com introdugao de novas travagoes cotidiana,
distancia-se o preco do valor, deixa o simbolo comercial de exprimir
a realidade da producao até ndo mais possuir em si mesmo nada a



manifestar imediatamente sua primeira origem. Nao € possivel, se
permanecemos atentos exclusivamente ao aspecto empirico do
fendmeno, constatar a validade da lei do valor trabalho; no entanto
somente ela empresta ao sensivel que a nega a unica forma
possivel de inteligibilidade. Por isso os economistas, aferrados as
aparéncias empiricas, nunca compreenderao a necessidade das leis

constatadas, tudo percebendo de ponta-cabeca.”2 Essa teoria difere
radicalmente da que acabamos de expor. Embora ambas
mantenham a importante inversido a operar entre o fendbmeno e seu
principio, exemplo de como o marxismo desde muito cedo afasta-se
do fenomenismo e dos métodos indutivos, devemos salientar que,
na doutrina definitiva, prego e valor definem-se no interior das
relacbes econdmicas, enquanto nos primeiros escritos o preco
natural, em vez de ser determinado no interior do sistema
capitalista, ou melhor, do sistema do trabalho alienado, exprime o
trabalho em geral mais humano e mais comunitario, que seria
empregado pelo homem geneérico na producao dos objetos de sua
necessidade. Dessa forma, Marx adota o ponto de vista classico e
nao atribui a produgao propriamente dita qualquer historicidade. Em
outras palavras, enquanto a contradi¢cao entre valor e preco é
caracteristica do sistema capitalista, o preco natural independe de
qualquer modo de producdo, provém de uma atividade atemporal
que funda por sua vez toda a histéria. Trata-se aqui de opor um fato
econdmico ja constituido (preco de mercado) a outro imaginado
(preco natural) que somente alcancaria plena objetividade se os
homens se libertassem de suas alienacdes. Mais tarde,
desaparecendo essa contradicao entre substancia social e sistema
viciado, o valor adquire, ao contrario, um modo de realidade superior
ao preco, porquanto o funda e o explica, embora se constate na
aparéncia dos processos cotidianos. A analise vai entdo do
fundamento a aparéncia, do abstrato ao concreto, e percorre todos
0S passos necessarios a elucidacao e a critica da aparéncia. Em
compensacao, na teoria primitiva, o preco de mercado € uma mera
perversdo do preco natural operada arbitrariamente pelo comércio,
cujo fito é a ladroeira sistematica, de modo a ndo haver deducao de
um a partir do outro, pois o termo posterior ndo guarda relacéo
intima com o ponto em torno do qual inexplicavelmente gravita,



nada mais sendo além de uma determinacéao arbitraria e acidental
da concorréncia. Aceitos esses principios epistemolodgicos, a tarefa
é revelar o segredo do fendmeno pervertido, jogar toda a realidade
aparente para o lado da antropologia fundante. Como em
Feuerbach, ndo havera necessidade da deducao sistematica dos
conceitos mas apenas a tradugao da linguagem da aparéncia e da
alienacao para linguagem da esséncia.

A desclassificacado da realidade econémica resulta naturalmente na
desvalorizagao dos mecanismos descobertos pelos economistas.
Situando-se fora da economia, recusa-se por exemplo a pensar em
termos da demanda efetiva. Se na verdade, de uma perspectiva
moral € censuravel que uma populagdo morra de fome enquanto
sua vizinha padece de abundancia, do ponto de vista econémico a
necessidade da primeira carece de validade até o momento em que
possui 0s meios materiais para satisfazé-la. Marx, entretanto, pensa
em termos absolutos como um idealista. De um atimo, a revolucao

proletaria esperada para o dia seguinte’® subverteria o
determinismo econdémico e instauraria o reino da abundancia. Tudo
se passa como se o aparecimento de uma nova forma de
sociabilidade viesse resolver todos os problemas, de modo que a
atencao se centra nela e deixa de cuidar das possibilidades
concretas da revolugao ou do modo de organizag&o social cujos
mecanismos viriam instalar a riqueza no mundo e manté-la para
todos. Além do mais, por motivos exclusivamente ideoldgicos, Marx
chega a negar até mesmo o principio dos raciocinios econémicos:
que as trocas se facam por seus equivalentes. Com o intuito de
denunciar a exploracao capitalista, imagina que o lucro provenha do
processo de circulacao. Dai acusar o comércio de ser puro roubo.
Mas se ha furto em cada transagao comercial, todos furtam a todos,
perde-se a especificidade da exploragao do capitalista em relacao
ao trabalhador, de sorte que a situacdo miseravel deste ultimo s6
podera provir das desvantagens de sua posi¢ao social. Ora,
tomando direcdo totalmente contraria, o conceito de mais-valia
pressupora a validade e até mesmo a extensao do principio da
equivaléncia das trocas. Marx, com efeito, supde que a forga de
trabalho encontrada no mercado seja paga pelo seu valor, segundo



o trabalho abstrato socialmente necessario a sua manutencao e
reproducdo. No entanto, ao sair da circulagao para a producao e ao
efetuar-se, a forca comprada cria mais valor do que seu proprio
valor. Se ha portanto exploracado da parte do capitalista é porque a
equivaléncia tem cabimento até mesmo na troca de produtos entre
operario e capitalista, isto €, na esfera da producao. O fundamento
dessa extensao onde se assenta o novo conceito de exploracao
naoreside porém numa exigéncia abstrata de justica, mas nas
condigdes estipuladas pelo préprio capitalista em suas relacbes
contratuais com os trabalhadores, pois essas tém como principio
que o salario retribui ndo apenas a forga de trabalho mas tudo o que
0 operario traz para a producao da mercadoria. A contradicao se
instala, por conseguinte, entre as reais relagbes de igualdade
ocorridas na compra e na venda da forga de trabalho e as néo
menos reais relagdes de desigualdade na esfera da produgao que
sao, contudo, tomadas pelo capitalista como iguais. Em suma, a
contradicao reside no proprio objeto social e ndo mais como o jovem
Marx pretendia entre o objeto econémico e a esséncia humana
abstrata. Quando esta deixar de comparecer como o fator mais
precioso da analise, entido o cinismo dos economistas que nao
descobrem o principio moral sob a realidade aparente incorpora-se
a propria coisa. “Certamente a linguagem de Ricardo € a mais cinica
possivel. Situar no mesmo plano as despesas de fabricacédo de
chapéus e as despesas de manutencdo do homem é transformar o
homem em chapéu. Mas o cinismo esta nas coisas € nao nas

palavras que exprimem as coisas”./L

No entanto, em que pese a tantas incorregdes, € preciso salientar
que da perspectiva da critica marxista o esboc¢o de teoria econdémica
exposto acima representa um esforco inegavel de critica do status
quo e assim um progresso diante da pretensa neutralidade da
economia classica. Embora Marx situe a exploragéo incorretamente
na esfera da circulacio, ja pretende elucidar as relagdes de
propriedade pressupostas pela troca a partir da perspectiva do ato
produtivo. Da critica da economia politica passamos para uma
fenomenologia do trabalho.
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Capitulo lll - A negatividade historica
do trabalho

Vimos o jovem Marx outorgar ao fenbmeno econdmico um estatuto

ontolégico passageiro. Momento historico alienado, esse fendmeno
ha de ser suprimido quando o comunismo recuperar a integridade
nativa do género humano, obviamente num plano superior de
intensidade e objetividade, pois a alienagao tera tido ao menos o
merito de realizar por vias indiretas as potencialidades humanas
iniciais. Se a critica da economia politica e da realidade econémica
é externa e se faz do ponto de vista da sociabilidade primitiva, isso
nao quer dizer entretanto que Marx se propusesse desde logo voltar
as costas aos pressupostos dessa ciéncia e fixar-se além de suas
fronteiras. Nos Manuscritos Econémico-filosoficos ele pretende ao
contrario, tomar como ponto de partida os postulados da economia
classica e, aceitando sua linguagem e suas leis, dar por supostas a
propriedade privada, a separagao do trabalho, do capital e da terra,
assim como tantas outras categorias com que labora essa disciplina.
Gracas o exame desses conceitos e de suas consequéncias,
deveria apreender a contradicdo basica do mundo moderno que
nem mesmo aquela ciéncia, com todas as suas tergiversacoes
ideoldgicas, fora capaz de negar: o fato de o trabalhador
transformar-se numa mercadoria de infimo valor, de o

desenvolvimento da produgdo redundar na miséria do proletariado.t
Somente apos constatar a incapacidade da economia politica em
explicar a contradigcao fundamental é que mostraria como essa
disciplina falhou em seus propdsitos cientificos precisamente porque
nao chegou a por em xeque o postulado da propriedade privada.
Desse modo, todos os conceitos econémicos passariam pelo crivo
da critica positiva, a denunciar em todos eles. 7°) — as deformacdes
operadas pela nog¢ao de propriedade privada; 2°) — o trabalho
alienado como origem da propriedade privada e fundamento da



alienagao de todas as configuragdes sociais vinculadas a essa
instituicdo. Com isso Marx pretende ir além do primeiro artigo

econdmico de Engels,2 autor que ainda ndo conhecia pessoalmente
embora o tivesse em grande estima. Foi sem duvida essa
publicacdo, considerada genial mesmo depois de Marx ter
elaborado o seu sistema, que lhe revelou o lado critico da economia
politica. Se Engels se contentava com denunciar a propriedade
privada como o postulado basico e inquestionavel dessa ciéncia, ele
haveria de deduzir essa no¢ao de propriedade da nocao de trabalho
alienado. Seu intuito é dessa maneira compreender (begreifen) o
sentido das categorias econbémicas, em geral empregadas

acriticamente2 até aquele momento, encontrar uma chave que
traduzisse a linguagem econémica numa linguagem
verdadeiramente humana. Feito isso, tornar-se-iam inteligiveis tanto
0s conceitos da economia politica como a realidade iluminada por
eles, ja que Marx acreditava ter encontrado a fonte de inteligibilidade
da fragmentada trama das no¢des econdmicas na medida em que
encontrara a atividade produtora da propria vida social. O que Marx
porém entende por trabalho alienado? Como se deduzem dessa as
outras categorias? Essas s&do as questdes de que nos devemos
ocupar agora.

1. A negacao da negacao

A critica se faz a partir de certos pressupostos. Embora se movesse
no interior de sua problematica, embora aceitasse em termos gerais
sua antropologia, Marx nunca aderiu totalmente a Feuerbach, jamais
se conformando com a estoica resignagao ensinada por essa
filosofia. Ja em 13 de marco de 1843 escrevia a Ruge: “Para mim os
aforismos de Feuerbach ndo estao certos num ponto, pois ddo muita
importancia a natureza e pouca a politica. Sdo no entanto a unica
alianca que permitira a filosofia atual transformar-se numa verdade”.
Desde o inicio sentia portanto a necessidade de ultrapassar os
estéreis dominios da especulacéo filoséfica e encontrar um meio de
conferir ao pensamento um alcance pratico, realizando no concreto
a revolucao que os filésofos se limitavam a pensar. Tal atitude



deveria conduzi-lo a critica da dialética feuerbachiana na medida em
que ela desconsidera o lado inovador da praxis e do trabalho.

Feuerbach no final voltava a Espinosa e restringia o ambito da
negacao tal como era compreendida por Hegel. Pretendendo partir
do positivo, da esséncia humana na qualidade de conjunto de
determinagdes em si que se exteriorizam, chegava ao universo da
religido e da filosofia, interpretado desde logo como o ser-outro do
homem. Sua critica se exercita entdo em mostrar a redugao desse
universo as proprias determinagbes humanas, de modo a provar
que o ser-outro do homem € o préprio homem na sua alienacao.
Cumpre pois retomar em nGs mesmos a projecao abstrata de nossa
humanidade, voltar para o amor de nossa propria esséncia, em vez
de permanecer adorando um Deus que nada mais € além do
homem elevado ao absoluto. Em todo esse processo entretanto nao
se da um enriquecimento efetivo nem mesmo, como acontecia em
Hegel, a superacgao da unilateralidade das primeiras determinacodes.
A passagem pela religido e pela filosofia s6 teria o mérito de
conduzir-nos ao conhecimento da infinidade de nossa esséncia,
propriedade que preexistia ao mesmo desenvolvimento histérico e
que, em suma, poderia ser reconhecida desde o inicio se ndo
tivéssemos privilegiado indevidamente as limitagcdes psicoldgicas do
eu egoista. Em termos abstratos, o transpasso do ser-em-si para o
ser-outro e deste para aquele nao traz nada de novo, nem mesmo
no que respeita ao conhecimento das limitagbes das primeiras
determinacdes. Dai Feuerbach poder passar perfeitamente sem a
negacao da negacgao, limitando-se o0 movimento a oscilar entre o
ser-em-si € 0 ser-outro sem qualquer criagao, numa obscura
monotonia de um Deus indiferente.

E nesse ponto preciso que incide a critica do jovem Marx:
“Feuerbach concebe a negacédo da negacao apenas como a
contradicido da filosofia consigo mesma, como a filosofia que afirma
a teologia (transcendéncia etc.) depois de a ter negado, depois de a
ter afirmado em oposicao a si mesma’; isto €, na qualidade de um
movimento que se resolve nas esferas abstratas e indiferentes do
pensamento e da intuicdo. Por esse motivo, “a posicao ou a



autoafirmacéao e a autoconfirmacio que reside na negacéo da
negacao € concebida como uma posicao que nao esta segura de si
mesma e, por isso, esta ligada a seu oposto, duvidando de si
mesma e necessitando entdo de uma prova; a saber, ndo se prova a
si mesma por meio de sua existéncia (Dasein). E enfim concebida
como a posi¢ao que ndo se confessa e, por conseguinte,
permanece em oposicao direta e imediata com a posi¢ao sensivel,

certa e fundada sobre si mesmo”.2 Desse ponto de vista, a negacéo
feuerbachiana, descrevendo apenas um processo encerrado no
ambito do conhecimento, ndo pode atingir a objetividade posta em si
mesma, aquela realidade a ser obtida quando forem superadas as
alienacgbes da sociedade civil quando na terra for criada uma
organizagao social capaz de revelar imediatamente sua intensa
humanidade. No maximo, reflete o processo revolucionario de
reconstrugao concreta e sensivel, ao apontar no pensamento a
nostalgia da sensibilidade. “Feuerbach concebe ainda a negagéo da
negacao, o conceito concreto, como o pensamento que se
ultrapassa a si mesmo no pensamento e que, como pensamento
quer ser a natureza, a intuicdo que se transforma em pensamento e

que é imediatamente como pensamento”.2 Se na verdade, a
negacgao da negacgao, ou melhor, a revolugado comunista nao

dispensa o auxilio da filosofia &, & preciso convir que n3o se resume
na regeneragao do saber, por mais visceral e passional que ele seja.

O mesmo reproche de idealismo, de resolver no pensamento uma
contradicdo real, Marx fara a Hegel. Reencontramos aqui a critica a
substancializagao hegeliana dos predicados e a consequente
necessidade de voltar ao substrato concreto e positivo. E de seu
intento, entretanto, conservar o carater inovador da negagao
hegeliana, reanima-la com a forga das armas, a fim de que o
movimento dialético da histéria desemboque numa auténtica
revolugdo. Como é possivel porém retomar a negacao da negacao
hegeliana sem cair na sua concepc¢ao de absoluto? Como reforcar o
poder destruidor da dupla negacao, fazer com que exprima uma
criagdo mais profunda e mais concreta do que o processo
hegeliano, inserido desde o inicio nos limites da mesma infinidade
em si?



De Feuerbach, Marx guarda o ponto de partida. Ao fazer o
inventario das contribuicdes desse filésofo para a melhor
compreensao da dialética, salienta: 7) — a prova de que a filosofia
nada mais € do que a religiao trazida para o pensamento,
constituindo assim apenas uma forma da alienagdo humana; 2) —
fundacio do verdadeiro materialismo e da ciéncia real, ao fazer das
relagdes de homem a homem o principio de qualquer teoria; 3) — 0
fato de opor “a negagao da negacao que afirma ser o absolutamente
positivo, o positivo a descansar sobre si mesmo e a fundar-se
positivamente em si”.Z E possivel porém partir da positividade
absoluta e, por conseguinte, da natureza que se hierarquiza em
géneros e espécies, sem cair na concepgao espinosana de
substancia e retirar assim da negacao da negac¢ao toda propulséo
inovadora? Como nao reduzi-la a mera retomada da primeira
negacao, da determinacao inicial? Se fizermos o processo dialético
partir de determinacgdes naturais, de negacgdes existentes de per si,
qual sera a forma de superar a natureza a fim de que a dupla
negacao possa exprimir uma mudanga real? O jovem Marx nao
respondera satisfatoriamente essas perguntas. Nossa tarefa se
resume assim em acompanha-lo em seus impasses, o que sera feito
neste e no capitulo final.

O desenvolvimento hegeliano da negacéao da negagao aparece-lhe
com duas faces, uma afirmativa, colocando a positividade do real,
outra negativa, apreendendo o ato de autoconfirmacao de todo ser,
gragas ao reconhecimento de que seu ser-outro nada mais é além
da expansao de si mesmo. No entanto, nesse processo concreto,
natural e vivo, nessa realidade profundamente historica e criadora,
Hegel vé apenas as condigdes logicas minimas, a expressao
abstrata e especulativa.2 Se todo conteudo é esvaziado, se a vida
se reduz a determinagdes intelectuais, deve ser na Fenomenologia
do Espirito que a filosofia hegeliana encontra o seu nascedouro.
Nela com efeito a dialética do concreto aparece para o espirito, de
forma a que a exteriorizagao e alienagao do ser configure apenas
um momento da reflexdo pura.2 “Toda a histéria da exteriorizacdo
(Entdusserungsgeschichte) e toda refomada da alienagdo nada mais
€ por isso do que a historia da produg¢do do pensamento abstrato,



isto &, absoluto, do pensamento l6gico e especulativo”.19 Desse
modo, ocorrendo a projecao da realidade viva nas formas abstratas
do pensamento, a concretidade da historia e suas dimensdes se
veem reduzidas a um confronto de conceitos. “A alienac¢éo, que
constitui o verdadeiro interesse da exteriorizagado e superagao dessa
exteriorizacao e a oposicao entre o em si e o para si, a consciéncia
e a autoconsciéncia, o sujeito e o objeto, isto €, a oposi¢cédo do

pensamento abstrato e a realidade sensivel ou a sensibilidade

efetiva, no interior do préprio pensamento”. !

Marx resume em oito itens 0 movimento hegeliano de superagao do
objeto pela consciéncia, movimento que traca o esquema formal a
ser aplicado a todo processo de exteriorizagao e reinteriorizacdo do
ser:

1. 0 objeto é configurado pela consciéncia como retornando
ao proprio eu e, por conseguinte, como objeto
evanescente;

2. é a propria exteriorizacio da consciéncia que pde as coisas
enquanto coisas (Dingheit); o que constitui objeto para ela,
e nessa qualidade € somente para ela, constitui sua
esséncia subjetiva — o ser-em-si se confirma no ser-outro;

3. a exteriorizagao tem pois além da significagao positiva
outra negativa;

4. a significacao positiva nao € apenas para nés ou em si,
mas para a propria consciéncia, tomada como entidade de
per si;

5. a consciéncia, possuindo no saber 0 seu comportamento
objetivo, toda a objetividade da coisa exterior se resume no
seu conhecimento — a coisa surge como um momento
perecivel e nulo, pois, embora para a consciéncia o
negativo do objeto ou o seu superar-a-si-mesmo (Sich-
selbst-Aufheben) tenha uma significagao positiva, ela o
reconhece apenas como nulidade, na medida em que o vé
unicamente em sua proje¢ao no espago - 0 objeto esta em
conexao intima com o ser-para-si;



6. de outra parte, ao superar a alienacao de sua propria
objetividade, faz da realidade natural um ser-outro junto a
si (Andersein ais solchem bei sich), de modo a transformar
a natureza numa etapa do desdobramento do ser-para-si;

7. com isso se completa o movimento totalizador da
consciéncia;

8. ao tomar o objeto na totalidade de suas determinagoes,
converte-o num ser espiritual, tudo se metamorfoseando

num momento do evolver do espirito absoluto.12

Os itens 6 e 7 sao de capital importancia para compreender a critica
marxista a ideia de Aulhebung e, por conseguinte, situar o problema
da negacao. Se a objetividade natural for interpretada em termos de
espacializacao do espirito, este ndo encontrara dificuldade alguma
para recuperar e reduzir aquela em todos 0s seus recessos,
porquanto € suficiente descobrir na natureza sua espiritualidade
oculta. Todo o mistério da naturalidade sera desvendado quando o
positivo, os objetos da natureza, forem inseridos em seu contexto
l6gico especulativo. Dai o sentido aparentemente destruidor da
desalienacao hegeliana, ou melhor, da negacao da negacao. “A
apropriacao dos seres alheados e objetivos, ou o superar da
objetividade sob a determinagao da alienagao... tem para Hegel
imediata e até principalmente o significado de superar a
objetividade, pois nao € o carater determinado do objeto mas seu
carater objetivo que na alienacao escandaliza a consciéncia. O
objeto € por isso um negativo, um superar a si mesmo, uma

nulidade”.13 No entanto, conciliando as contradi¢cdes no interior do
pensamento e da consciéncia, Hegel termina por deixar incélume a
propria realidade dilacerada, apenas compreendendo a
transitoriedade do objeto para abandona-lo a sua propria sorte.
Tudo se resume na apreensao intelectual das contradigdes reais,
sem colaborar para a sua efetiva superacao, o que redunda, no
dizer de Marx, num “positivismo acritico™# e na justificacéo do
status quo.12 Por isso, “a negagéo da negacdo ndo é a confirmacao
do ser verdadeiro, mesmo através da negacao do ser-aparente
(Scheinwesen), mas a confirmacdo do ser-aparente ou do ser que
se aliena numa negacgao de si ou a negacao desse ser-aparente



como um ser objetivo, residindo fora do homem e independente
dele, e sua transformacéo no sujeito”. 16

Importa pois interpretar a negagcao da negagao como um processo
vital complexo, que ultrapasse suas determinacdes puramente
|6gicas e especulativas e n&o transforme “a atividade plena de

conteudo, viva, sensivel e concreta de auto-objetivacdo™ numa
negatividade absoluta e, em consequéncia, abstrata. A dupla
negacao consiste enfim na posicdo do homem em sua integridade e
plenitude, na sua radical emancipacao, na posicdo entendida como
um processo, um principio do futuro e ndo uma configuragao
qualquer da vida social que funcionasse como um molde a ser
aplicado a todas as sociedades. A esse principio Marx da o nome de

comunismo.’® Mas nessa altura surgem as primeiras dificuldades.
Qual é a possibilidade de, partindo do positivo, encontrar um
processo que destrua o modo de determinagao, a forma, sem
aniquilar por completo o objeto? Como trazer a coisa inteiramente
para o dominio do espirito sem interpretala desde o inicio como um
espirito que se desconhece? Marx tentara responder a essas
dificuldades, fazendo do trabalho a atividade de enformar o real e de
confirmar-se a si mesmo.

2. O trabalho vivo

Procuraremos estabelecer antes de tudo a situagao da categoria de
trabalho no contexto da primeira dialética de Marx. Nosso ponto de
partida ha de ser o confronto com Hegel, visto esse caminho impor-
se pela ordem das razdes e ser aquele em que o proprio Marx
expode e elucida o seu conceito.

“A grandeza da Fenomenologia hegeliana e de seu resultado final —
a dialética da negatividade na qualidade de principio motor e
gerador — consiste, de uma parte, em que Hegel compreenda a
autogeracdo do homem como processo, a objetivagcao como
desobjetivacao, alienagao e superagao dessa alienagao; em que
compreenda entdo a esséncia do frabalho e conceba o homem



objetivado, verdadeiro, pois esse € o homem real, como o resultado
de seu proéprio trabalho. O comportamento real e ativo do homem
para consigo mesmo, na qualidade de ser genérico ou a
manifestacdo de si mesmo como ser genérico, isto €, como ser
humano, somente é possivel porque ele efetivamente exterioriza
todas as suas forgas genéricas (Gattungskrafte), o que por sua vez
s6 se torna possivel em virtude da acédo conjunta dos homens

enquanto resultado da histéria”.12 O primeiro passo na tentativa de
encontrar um fundamento concreto da negatividade consiste em
substituir o abstrato ser-para-si pelo trabalho como atividade
produtora. O ser-para-si configurava a primeira presenga dinamica
da infinidade, na medida em que representava a calma
substantivacao de o processo de ser-em-si incorporar o ser-outro.
Na sua abstracao, definia um momento intelectual comum a todas
as singularidades independentes; a consciéncia de si, avidae o
proprio trabalho, enquanto momento de confirmacao do ser vivo,
eram interpretados como a corporificacdo em niveis diferentes da
mesma estrutura. Marx inverte o procedimento hegeliano elegendo
o trabalho, processo vital pré-logico, em ponto de partida, em matriz
das outras formas de estruturacido mais abstratas. Na verdade,
rende suas homenagens a Hegel, iniciador da concepg¢ao do homem
que faz da sua esséncia um processo concomitante de
exteriorizacao e de autoenriquecimento, mas pretende superar o
formalismo dessa filosofia descobrindo um movimento dialético
concreto e natural que explique e fundamente as outras formagdes
dialéticas. Mas para isso se faz mister que a natureza, totalidade
‘absoluta, possua em si mesma a capacidade de autodeterminar-se
em géneros e espécies, de reflexionar-se concretamente nos
mesmos termos que .a consciéncia e o espirito absoluto. Este sera
para o jovem Marx um dado inquestionavel: “E perfeitamente
compreensivel um ser vivo, natural, provido e dotado de forcas
essenciais (Wesenskraften) objetivas, isto €, naturais, ter objetos
reais e naturais de seu ser e igualmente sua autoalienagao ser a
posicao (Setzung) de um mundo real (wirklich) mas sob a forma da
exterioridade, como um mundo objetivo que n&o pertence ao seu ser
e que ele ndo domina. Nada ha de ininteligivel nem de misterioso

nisso. Ao contrario, o inverso é que seria misterioso”.22 \leremos



muito mais tarde que nem tudo sera tao facil como Marx imagina,
mas por ora, quando apenas tentamos organizar esses textos
juvenis, cumpre tao somente salientar o carater concreto e vitalista
que se empresta ao processo de posigéo.

Dois momentos da mesma totalidade, a natureza, pdem-se numa
radical contradicdo. O primeiro, o universal em si da espécie
humana, cuja universalidade realiza no absoluto as universalidades
incompletas postuladas pelos outros seres vivos, € formado por um
conjunto de forcas genéricas que tém por finalidade precipua a
transformacao do ser-outro, a humanizacgao da natureza pelo
trabalho. Com tal integracéo imediata do homem a natureza, fica
desde logo descartada toda interpretagcao das relagdes do homem
com o0 seu meio ambiente em termos de pura subjetividade que se
contrapusesse a concretidade do mundo exterior, como por exemplo
um NAao ser sempre a visar € a rejeitar o ser. Em vez de ser
concebido como ato voluntario sem qualquer compromisso fisico
com o objeto negado, o trabalho implica para Marx na atividade de

enformar, de amoldar (formieren)?! um conteddo incriado pelo
agente. Além disso, demanda dispéndio de energia, uma troca de
matéria e uma assimilacao (Stoffwechsel) entre o trabalhador e o
seu produto, que estabelece entre os termos do processo de
objetivagcao-dessubstancializacdo um sentido fisiologico
desconsiderado por outros pensadores que emprestaram ao
trabalho a mesma estrutura. Como € possivel no entanto evitar que
a assimilacao seja traduzida como se fosse uma simples troca de
energias entre objetos da mesma espécie? Como nio retroceder a
uma explicagao mecanicista e retirar do trabalho a estrutura dialética
que precisamente importa?

Conferindo, em primeiro lugar, a essas forgas iniciais o carater de
um universal em si, subordinando-as a determinagao abstrata e
onipresente do género. O homem, na tradicdo de Feuerbach, é dito
ser genérico, votado a universalidade da espécie. Seja qual for sua
manifestacao individual sempre sera possivel encontrar de modo
mais ou menos indireto a marca da agao conjunta da humanidade.
Por isso, em segundo lugar, sua reflexao, seu processo de



particularizacio é totalmente diferente da mera dispersao de um
estoque primitivo de energias. Nao se trata obviamente de dispéndio
de forca bruta, cega, inconsequente, mas, gracas ao carater vivo do
objeto, da exteriorizacdo de um impulso especificamente
determinado. O homem acha-se dotado de forcas naturais e vivas
que, como tais, se expandem numa atividade orientada, situada em
relacdo a um fim exterior ao individuo e interior a espécie. Por esse
motivo, as for¢cas genéricas existem “como disposicdes e

capacidades, como instintos”,22 isto &, como virtualidades prontas a
serem despertadas pela presenca de estimulo adequado, de sorte
gue sua existéncia em si somente se define pelo poder criador do
ser-outro. A relacao entre as forgcas genéricas e o mundo nao se
resume pois na relagao inerte do ser-em-si e do ser-outro, na
simples determinacgao pela negagado, mas comporta a interiorizacao
do ser-outro no ser-em-si, na qualificacdo deste em funcdo daquele.
O homem, “como ser natural corporeo e objetivo é ser que padece,
condicionado e limitado, tal qual o animal e a planta; isto €, os
objetos de seus instintos existem exteriormente como objetos
independentes dele; entretanto, esses objetos sao objetos de seu
carecimento (Bedurfnis), objetos essenciais, imprescindiveis para a

efetuacado e confirmacéo de suas forcas essenciais”.22.
Compreendemos porque a dialética do carecimento assume nos
textos do jovem Marx papel de tanta importancia: exprime a maneira
pela qual os seres vivos e 0 homem em particular vinculam suas
forcas as condicdes da espécie, definem cada ato singular no
interior dos atos significativos para todos os congéneres,
determinam as ag¢des pelos objetos carecidos e, por fim, revelam na
acao o seu carater passivo. De um lado, temos pois as forgcas em si
fundamentalmente reportadas ao ser-outro, encontrando na
particularidade dos objetos do mundo a matriz de sua propria
particularizacio; de outro, a positividade instintiva revelando-se
mera passividade, sensibilidade; o ser sensivel implica em carecer
de coisas concretas para poder propor-se exteriormente. “Ser
objetivo, natural, sensivel e ter objeto, natureza, sentido fora de si
ou inclusive ser objeto, natureza e sentido para um terceiro se

equivalem” 24, Mas outra vez a passividade se converte em



atividade: transformado o mundo em mundo carecido, o ser tende
energicamente a seu objeto, ama-o, faz dele a razdo de sua vida.

As forcas essenciais da espécie sao pois concomitantemente
determinadas pelo positivo e pelo negativo, pelo ser-em-si e pelo
ser-outro; gragas ao carecimento a concomitancia encontra seu
fundamento, o movimento de exteriorizacao sendo ao mesmo tempo
movimento inverso de interiorizacio, de incorporacao do outro como
condigcao de existéncia e dever ser. Acresce ainda que a natureza
inteira € definida por essa relacédo de exterioridade e interioridade. A
vida é a sua determinacao primeira e um “ser (Wesen) que nao
tenha sua natureza fora de si, ndo € um ser natural, nao faz parte da

esséncia (Wesen) da natureza”.22 Na medida porém em que toda a
natureza é envolvida pelo movimento da vida, as relagdes de causa
e efeito passam a ser determinadas no contexto mais amplo das
relagdes vitais: “O sol é objeto da planta, um objeto necessario e
assegurador de sua vida, assim como a planta € objeto do sal,
enquanto exteriorizagdo da forga vivificadora do sol, de sua forca

essencial e objetiva”.28 E de notar como a nocdo de objeto fica na
estreita dependéncia da nocao de comportamento. Nesta
passagem, sem duvida paralela a um texto ja comentado de

Feuerbach,2Z ndo cumpre apenas salientar seu lado fantasista mas
sobretudo a tentativa de reformular a nogao de objeto natural.
Primeiramente, vemos a objetividade do sol depender dos seres que
recebem sua forga vital, a objetividade mineral determinar-se num
contexto biolégico. Em seguida, a inter-relacao dos objetos nao é
interpretada pela composic¢ao de forcas a definirem as condi¢des de
alteracdo do movimento nem pela reestruturagdo de um campo. O
sol ndo € a causa da planta, origem de sua objetividade, mas essa
prépria objetividade, como se a planta nao tivesse nele a fonte de
sua energia, porém, o principio de sua unidade estrutural. Na
natureza inteira, a objetividade dos seres depende da forma pela
qual os individuos sao os géneros e as espécies, recortam pelo
comportamento o mundo de sua objetividade. Por isso, o animal
como Gattungswesen nao se distingue de sua atividade vital,28 é o
seu eterno processo de assimilacao, o sacrificio do individuo na
perpetuacao da espécie.



O homem todavia possui uma universalidade diferente, “ndo é
apenas ser natural, mas ser natural humano, isto €, ser que € para
si proprio (fur sich selbst seiendes Wesen) e por isso ser genérico
que deve atuar e confirmar-se tanto em seu ser como em seu saber.
Por conseguinte, nem os objetos humanos sao os objetos naturais
tais como se oferecem de imediato, nem o sentido humano, tal
como € imediata e objetivamente é sensibilidade humana, humana
objetividade. Nem a natureza — objetivamente — nem a natureza
subjetivamente esta imediatamente presente ao ser humano de
modo adequado. E assim como tudo o que é natural deve nascer
assim também o homem possui seu ato de nascimento: a histdria,
que para ele, entretanto, € consciente, de modo que como ato de
nascimento acompanhado de consciéncia € ato de nascimento que

se supera”.22 So quatro os temas fundamentais desse texto: 1) — o
ser-para-si do homem; 2) — a humanizacao da natureza; 3) — a
inadequacgao entre o homem e a natureza dando origem a historia;
4) — a superacao do ato de nascimento e a correspondente
superacao da histéria. Passemos a sua explicitagao.

Ao se propor a si mesma como objeto de sua agao, a espécie
humana cria uma totalidade inteiramente diferente daquela do
animal. Mas o que significa para Marx ter a si mesmo como
objetivo? A atividade reflexionante esta vinculada em geral ao
aparecimento da consciéncia, soO ela € capaz de fazer da agao um
movimento que vise a si mesmo. Marx no entanto pretende ir mais
longe e derivar a reflexdo da consciéncia, enquanto exclusivamente
conhecimento, de uma reflexdo mais profunda e concreta, ligada ao
desenvolvimento da espécie humana como tal. “A consciéncia
(Bewusstsein) € o Ser consciente (bewusste Sein) e o Ser do

homem é o processo vital efetivo”,20 diz a Ideologia Alemé& numa
passagem inteiramente de acordo com os textos anteriores. Nao é
pois a consciéncia que amplia ilimitadamente o ambito da acao
humana mas, ao contrario, o fato de o homem ter todas as coisas
sob o raio de sua agao e, por conseguinte, ser capaz de modificar
sua prépria base natural € que permite ao conhecimento sua
abstracdo em consciéncia pura. Desse modo, a universalidade
reflexionante do homem é constituida gragas ao modo pelo qual ele



produz e produz a si proprio; nao trabalha unilateralmente e sob a
pressao da necessidade fisica, como fazem os animais, mas
genericamente, para si e para seu semelhante, sempre tendo em
vista mediata ou imediatamente a coletividade. “Como consciéncia
genérica (Gattungsbewusstesein) o homem confirma sua verdadeira
vida social e repete no pensamento sua existéncia real,
reciprocamente, o ser-género (Gattungssein) confirma-se na
consciéncia genérica e € a para si na sua universalidade como ser

pensante”.31 Em suma, a consciéncia representa no nivel do
pensamento a reflexdo vital mais profunda de o homem estar desde
o inicio marcado por uma sociabilidade originaria.

Dado isso, a natureza em todas as suas dimensoes se tinge pela
universalidade humana. Do mesmo modo que vimos os objetos
inorganicos serem reformulados no interior das relagdes vitais, tudo
passa agora a determinar-se direta ou indiretamente pelos tragos
que a humanidade deixa no universo. Para confirmar a
interiorizacao e projecao da natureza no mundo humano, basta
lembrar um texto ja citado da Sagrada Familia: “O objeto, como Ser
para o homem, como Ser objetivo do homem, € ao mesmo tempo a
existéncia (Dasein) do homem para outro homem, seu
relacionamento humano para com outro homem, o comportamento

social do homem para com o homem”.22 No fundo de cada objeto
existente encontramos pois uma trama de relagdes sociais. Nao se
trata da coisa existir perdurando em todos os seus perfis, somente
exterior a consciéncia, porque se teceu uma teia de relagdes
intersubjetivas que objetivam um conteudo, incapaz de existir como
objeto perduravel enquanto for apenas tema da consciéncia
individual. A existéncia do objeto, ao contrario, implica uma
intersubjetividade concreta, um processo social de produgao que se
faz desde o inicio sob a égide da universalidade. Além do mais, as
relagdes sociais hao ocorrem no vacuo, os homens nao se
comunicam pelo entreolhar-se, mas através de um meio sensivel
que, ainda sendo reduzido ao minimo como no caso da linguagem,
esta sempre presente. Ndo ha relacao social que ndo tenha um
fundamento natural. Por isso o ser configura a face objetivada das
relacbes humanas que possuem nas coisas o termo mediador.



Compreenderemos melhor a posi¢cao de Marx se compararmos a
doutrina exposta acima com a tese defendida por Lévi-Strauss sobre
problema correlato. As Estruturas Elementares do Parentesco parte
da oposicao radical entre natureza e cultura e da impossibilidade da
analise real apanhar o ponto de passagem entre ambos. Mas isso
nao redunda na impossibilidade de distingui-los de um ponto de
vista abstrato. Desde que uma regra de conduta se manifeste
devemos estar no nivel da cultura, enquanto a presenca da
universalidade abstrata basta para indicar a face natural do homem.
“Na falta de uma analise real, o duplo critério da norma e da
universalidade configura o principio de uma analise ideal que pode
permitir, a0 menos em certos casos e dentro de certos limites, isolar
os elementos naturais dos elementos culturais que intervém nas
sinteses de ordem mais complexa. Estipulemos pois que todo o
universal no homem respeita a ordem da natureza e caracteriza-se
pela espontaneidade, tudo o que se atém a uma norma pertence a

cultura e apresenta os atributos do relativo e do particular’.233 Em
vista desse critério, a proibicido do incesto apresenta um interesse
todo especial, pois de um lado possui a universalidade natural, de
outro, vincula-se a norma social. Dai constituir o fato ideal para o
estudo das relacdes entre natureza e cultura, preocupacao sempre
presente na obra do autor.

Lévi-Strauss, na tradicao rousseauista, procura estabelecer um
critério abstrato para separar os dois elementos. Embora na
realidade ocorra o contrario, embora nao haja fenébmeno natural
significativo que nao receba a marca da cultura, importa-lhe
exclusivamente descobrir as estruturas opostas entre as quais
havera de explicar o fato compésito. Fiel a Hegel e a Feuerbach,
Marx nao pensa a natureza humana como momento do homem
semelhante ao do animal. O que lhe interessa € a
consubstancializagao de ambos; tenta compreender, nao a oposicao
das determinacdes abstratas, mas unicamente a especificidade
peculiar ao homem que lhe faculta a autorreflexdo e a praxis
autoprodutiva. Em resumo, Lévi-Strauss se recusa a unir
indissoluvelmente homem e historia enquanto Marx pretende, ao
contrario, entender essa indissolubilidade, o movimento continuo de



autocriacao, inclusive das formas mais dementares do
comportamento.

Retomemos o estudo da universalidade propria do homem. A
atividade reflexionante introduz uma cesura entre o ser e o dever
ser, cria uma inadequacao entre a natureza para o homem e sua
humanidade como projeto. Vejamos em que termos se da essa
separacao.

Antes de tudo, “o primeiro objeto do homem — o homem — é
natureza, sensibilidade; e as forcas essenciais, particulares e
humanas, como encontram s6 nos objetos naturais sua realizagao
objetiva, s6 na ciéncia da natureza em geral podem encontrar seu

proprio conhecimento”.24 No imediato, a natureza que é sensivel
para o homem identifica-se a prépria natureza sensivel do homem,
de forma que a determinacao da sensibilidade corre paralela a
determinacéo da natureza sensivel. O homem carece da coisa
sensivel; em virtude porém da universalidade originaria que, de um
lado, faz o individuo um momento atuante da sociedade, e, de outro,
inscreve o objeto carecido num circulo de objetos passiveis de
cumprir a mesma fungao, a coisa sensivel define-se em relagéo ao
individuo determinado que a deseja, e em oposi¢cao aos objetos
capazes de satisfazer a mesma necessidade organica mas
incapazes de satisfazer uma necessidade culturalmente
determinada. Por exemplo, o animal e o homem acuado por suas
necessidades primarias visam diretamente o universal: o esfomeado
procura o alimento. O homem social, no entanto, tem fome de bife
ou de batatas, de verdura ou de massa, temperados num sabor
culturalmente qualificado, de modo a visar o género alimento
unicamente por meio de um alimento particular. Para atingir o
universal hospeda-se inevitavelmente no particular, desfruta dessa
particularidade conscientemente escolhida, enquanto a opde aos
outros objetos congéneres que soube refletidamente recusar. O
universal ndo é formado destarte pela palavra a enfeixar o conjunto
de representacgdes singulares nem tao pouco pela ideia capaz de
subsumir a classe de individuos semelhantes; se possui essa
propriedade no nivel do discurso é porque exprime o circuito



imediatamente presente na intengao consciente que focaliza e se
apropria do singular. O conceito traduz, em suma, o ambito da acao
que certo trabalho recorta no real, na sua qualidade e momento de
autoproducao da espécie humana.

A universalidade humana constitui um processo de ir ao particular,
estacionar nele, apropria-se de sua peculiaridade para p6-la em
funcdo dos designios da espécie. Vimos como o individuo, ao se
alimentar, coloca a especificidade de sua cozinha cultural e postula,
na apreensao da coisa, uma relagao com seu semelhante. Nessa
referéncia a outrem revela-se uma nova maneira de determinar o
carecimento. Além da correspondéncia do objeto e do desejo, opera
a colaboracao do outro, tanto na conformacao cultural do
carecimento como no preparo do objeto desejado. Sendo o

individuo eminentemente um ser social, 22 sua atividade vital vindo a
ser consciente somente quando estiver vinculada a espécie3t o

desejo em acdo, isto &, o trabalho, objetivacdo da vida coletiva,3’
procura necessariamente o desejo alheio. Em outras palavras, o
carecimento humano pressupoe em ultima instancia o carecimento
do carecimento.

No sexo, primeira inter-relagcao natural, ja encontramos essa
diferenciacdo do desejo. De um lado, na verdade assemelha-se ao
comportamento animal mas, na referéncia a outro esta inscrita a
possibilidade, se ndo a necessidade, desse outro ser tomado em
sua integridade, isto €, como pessoa. Unicamente na apreenséao da
pessoa o outro € inteiramente captado, pois se assim nao fosse, o
visado ficaria além do subjugado. Dai a presenca alheia servir de
indice do grau de humanizagao do comportamento. Se o ser amado
for apenas objeto de prazer, evidentemente estamos tratando com a
relagdo animal; se contudo for amado na sua pessoa e na sua
liberdade, o que demanda a sua anuéncia, o comportamento natural
do homem tornou-se humano e o seu ser natural tornou-se natureza

para ele.38

Ao quebrar-se a monotonia da producao animal, penetramos nos
horizontes inéditos da historia. Do mesmo modo que na dialética do



senhor e do servo, o carecimento do carecimento demarca a relagao
social, a passagem do estado de natureza para o de sociedade.
Para Hegel, a luta se engaja entre pessoas que arriscam a vida para
obter o reconhecimento alheio, por isso, tratando de personalidades,
0 processo serve para desabrochar a consciéncia de si que existia
desde o inicio na imediatez e na ignorancia. Nao se da pois o
choque de dois brutos, como pensava Hobbes, mas a luta de duas
pessoas iguais que se tornam desiguais, uma subordinada a outra.
Cria-se assim um sistema de dependéncias pessoais, de controle
social, garantidos pela policia e pela jurisdicao, que constitui para
Hegel a sociedade civil, a imitacédo exterior do estado verdadeiro.32
Tudo se inscreve no interior de relacées propriamente humanas. Até
na violéncia o homem ostenta seus brasdes, porquanto, em
qualquer situagao, “a humanidade animal é diferente da

animalidade” .22 Marx mantém a mesma peculiaridade do homem
diante dos outros seres vivos. Com o intuito porém de salvar o
materialismo, rebate a autoconsciéncia para o nivel da natureza,
fazendo dela um processo natural que inexplicavelmente possui o
poder de reflexdo consciente. Com isso aparece uma fissura entre a
reflexao bioldgica, descoberta unicamente do ponto de vista da
espécie, e a reflexdo humana a reiterar-se nos proprios individuos.
A autoconsciéncia é pois um dado, fato tdo natural como a planta e
que entretanto ndo pode descender em linha direta da
universalidade animal. Ao contrario, € a reflexao humana que
esclarece e compreende as outras formas de reflexao.

Dado isso, desaparece o problema do nascimento da histéria, mas
por um caminho diferente da solugao hegeliana. O tempo e 0
espaco sao projecdes do espirito absoluto e como tais devem ser,
no final, abolidos e consumidos para que o espirito recupere a sua
unicidade. No quadro dessa projecao cabe entretanto interrogar pela
passagem do carecimento animal para o carecimento humano,
porquanto é preciso descobrir como um comportamento nao
humano traz em si o seu contraditério, a marca do espiritual. Esta é
a fungao que a dialética do carecimento cumpre na Fenomenologia.
Feito no entanto o rebatimento da consciéncia de si para o nivel da
natureza, o problema da passagem necessariamente desaparece. O



estado de natureza s6 pode ser concebido a partir do estado natural
de sociedade, como uma certa degradacgao responsavel pela
violéncia que amesquinha o homem em proveito do animal. Tanto
como em Hegel, o estado de violéncia instaura a sociedade civil. Os
elementos do processo nao sao mais contudo pessoas
juridicamente definidas, mas homens concretos, considerados em
todas as dimensodes, que lutam entre si por causa do trabalho
alienado e do regime de propriedade privada. Por isso Hegel podera
fazer da sociedade civil uma parte indispensavel do estado
moderno, enquanto Marx sera obrigado a concebé-la na qualidade
de momento passageiro e maldito da evolugao do género humano.

Transformando o homem em principio de tudo, Marx confere a
natureza duas significacbes complementares: 7) constitui a parte
sensivel e passiva desse homem; 2) configura a objetividade inteira

como seu “corpo inorganico”.41 Na segunda acepcéo, a objetividade
natural penetra no interior da reflexao consciente na qualidade de
resisténcia e passividade diante do trabalho. Os objetos naturais e 0
seu proprio corpo fornecem ao homem os elementos da atividade
produtiva, de modo que ser natural e objetivo significa resistir ao
projeto. Para manter o carater materialista do processo reflexionante
€ preciso pois: 1) a exteriorizagdo nao criar a exterioridade, isto €, o
ato de trabalho nao criar o objeto natural mas unicamente informalo,
subjugar a naturalidade bruta para traduzi-la numa linguagem social;
2) a incorporagao do ser-outro conservar a determinabilidade deste.
O homem deve alienar-se na particularidade da coisa, vir a ser essa
determinagdo como o operario perde sua generalidade ao
especializar-se simplesmente em ferreiro ou teceldo, conforme as
necessidade de manipulagao do objeto.

A escassez representa sem duvida, dentre tais determinagdes
naturais, a mais geral. Como reagimos diante dela? Por certo de
forma muito diferente da do animal que trabalha unicamente para si
Ou para seus proximos. Se entre eles ocorre uma divisao de
trabalho, cada individuo funciona como parte vicaria de um todo
organico, da totalidade abstrata da espécie que nesse momento
funciona como um unico ser. E o que acontece por exemplo na



divisdo dos sexos. Além do mais, por causa da relativa imutabilidade
da espécie e do enclausuramento do desejo, a escassez cai sobre 0
animal como o destino, sua adequac¢ao as condi¢des naturais
pesando-lhe de maneira intoleravel. O homem entretanto, por ser
social, dispondo do auxilio direto ou indireto da comunidade,
originariamente dirigindo para ela sua producéo?2 e, por isso,
contando com o recurso de integrar sistematicamente experiéncias
alheias, esta muito mais apto para vencer as novas condicoes.
Mesmo assim, no entanto, para conservar a objetividade da
natureza, Marx deve ver o homem vindo também a ser as
determinacgdes naturais. Objeto do trabalho coletivo, da industria

como processo histdrico,22 a natureza se Ihe apresenta fugidia e
resistente, matéria-prima de todas as obras e ao mesmo tempo
fonte de todos os instrumentos — mas por isso fonte de uma
exteriorizagao estranha.

Finalmente, a natureza se vincula a histéria. A industria supde uma
técnica que se aperfeigoa e, portanto, uma falta de técnica, indice
de uma exterioridade alienada que ha de ser suprimida com o
tempo. Por isso, a histéria da industria é a prépria histéria, “vir a ser
da natureza para o homem (das Werden der Natur fur den
Menschen)”*4 ou numa férmula ainda mais enfatica: “o vir a ser da

natureza no homem (zum Menschen)” 22 isto &, a integracéo do ser
bruto da luminosidade das relagdes sociais.

3. O trabalho alienado

Tudo parece indicar que o processo de particularizagao da espécie
humana, onde o universal se repete indefinidamente em cada
individuo como dever ser e o particular é conformado pelas
determinagdes naturais, nos fornece a chave da necessidade da
alienagao. A esse respeito encontramos no jovem Marx duas
referéncias. A primeira interroga diretamente acerca da necessidade
do conceito, da forma pela qual ele se enraiza na esséncia do
desenvolvimento humano. O texto porém se desvia, comentando o
progresso efetuado pela reducédo do problema da origem da



propriedade privada ao problema das relagdes do trabalho alienado
com o desenvolvimento da humanidade — a propriedade privada
aparece como exterior ao homem enquanto o trabalho como sua
imediata manifestacédo, — sem contudo chegar a uma solucao que,
segundo Marx, estaria simplesmente em colocar a questao em

termos corretos.#8 Com tudo isso ficamos entretanto sabendo que a
alienagao pertence a esséncia humana e se liga as relagdes do
trabalho com o desenvolvimento da humanidade.

A segunda passagem alude a necessidade histérica da propriedade
privada. Depois de lembrar a producdo eminentemente social que
se fara quando o homem se libertar das peias da propriedade
privada, o objeto, confirmacéao direta da individualidade, passando a
representar ao mesmo tempo a existéncia da pessoa para outrem,
explicita: “Do mesmo modo, tanto o material do trabalho como o
homem na qualidade de sujeito sdo o resultado e o ponto de partida
desse movimento (e porque deve haver esse ponto de partida ai

reside a necessidade histérica da propriedade privada)”.4Z O sujeito
homem deve-se defrontar com o objeto natural, iniciar um processo
de reducdo mutua, até que de novo os dois termos se ponham um
para o outro. Nesse confronto a natureza se torna hostil e 0 homem
se deixa determinar por ela. Tudo se resume pois na maneira pela
qual a natureza recusa a universalidade e a liberdade humanas, a
sociabilidade originaria ndo sendo satisfeita porque se abriu entre o
homem e a natureza uma cesura que so o desenvolvimento
histérico podera cobrir. No processo de apropriagao da natureza, ou
melhor, de interiorizagdo de nosso corpo inorganico, somos forgados
a nos determinar € a nos particularizar segundo imposicoes
espurias. Tendo em vista a presenca, em cada momento da
alienacéao, do anseio de sociabilidade e de liberdade, fato
constatado em cada fendmeno social de forma mais ou menos
imediata, verifica-se que a determinacao e a particularizacdo dadas
nao correspondem a esséncia do homem e ao seu dever ser.
Nessas circunstancias, o homem reage como o animal, sua
existéncia confunde-se com sua cega atividade, perde a consciéncia
do universal, limita o carecimento a necessidade imediata da coisa:



a alienagao enfim tende a reduzir a luminosidade da vida social a
espessa dimensao do fendbmeno bioldgico.

N&o nos cabe por ora examinar a legitimidade dessa hipotética
solugao, ocupar-nos-emos dela mais tarde, quando procederemos
ao inventario da dialética do jovem Marx. Na falta de um texto que
confirme a solugédo apresentada, € conveniente prosseguir
analisando brevemente como o autor entende o processo da
alienacao e quais sao suas consequéncias.

Ao contrario de certos economistas que, ao tentarem explicar a
origem das relagdes econémicas, forjam um acontecimento primitivo
que teria ocorrido nos primordios da histéria e fazem decorrer desse
fato mitico todo o conjunto dos processos e das instituigcdes
modernas, ao invés de postular essa falsa protocondicdo do

homem?# e buscar mitologicamente num acontecimento passado a
estrutura do presente, Marx parte, como ele proprio nao se cansa de
salientar, do fato constatado e contraditério de o operario converter-
se em mercadoria tanto mais barata quanto mais aumenta sua
produtividade, da evidéncia de que a valorizagdo do mundo das
coisas esta sempre a corresponder a desvalorizacdo do mundo dos
homens. Vejamos esse fenbmeno mais de perto. Antes de tudo, em
se tratando de formas de producéo, de atividade produtiva, é
evidente que o trabalho operario se encontra numa situagao
privilegiada, so ele de fato se defronta com o objeto natural, so6 ele é
transformador. “A relacédo imediata entre o trabalho e os seus
produtos é a relagdo do trabalhador aos objetos de sua produgéo. A
relagao dos ricos com os objetos da producédo e com a propria
producdo é apenas uma consequéncia dessa primeira relacao”. 42
Desse modo, como o trabalhador se defronta com seu produto
converte-se na matriz de todas as relagdes sociais: “Através do
trabalho alienado o homem nao sé engendra suas relagdes com o
objeto e com o ato de produgcdo como poderes estranhos e hostis a
ele mesmo, mas também engendra a relagdo na qual os outros
homens se situam diante de sua producéao e seu produto, € a

relacdo em que se encontram com os outros homens”.29 A



alienacao do trabalho corrompe as demais relacdes sociais2! e o
status de cada pessoa reflete sua situagcao em face do trabalho.

O trabalho se fixa no objeto, o produto alcanca sua materialidade e
sua objetividade num éxtase do produtor; mas, em vez de o sujeito
realizar-se na producédo, no final, o produto lhe aparece como uma
coisa estranha e hostil a fugir de seu controle. A existéncia
objetivada do mundo das coisas ergue-se assim para ele como
poder autbnomo e ameacador, de tal modo que a objetivacido do
trabalho consiste num processo de corrupcao e de
desnaturalizacio, de perda de substancia a resultar diretamente na
sujei¢cao do operario ao mundo criado por ele proprio. A
dessubstancializacao chega a tal ponto que o priva até mesmo dos
objetos indispensaveis a seu trabalho e a seu proprio sustento. Além
disso, ja que o carater alienado do produto refere-se a acéo de
produzir, essa também ¢é alienada; paralelamente a alienacéo do
produto corre a alienagao do ato de produzir, na qualidade de
autoalienacao (Selbstenfrendung) do sujeito. O trabalhador se
encontra numa dupla dependéncia com a natureza: de um lado, esta
Ihe fornece o objeto de seu trabalho e, de outro, os meios
necessarios a sua sobrevivéncia nao mais como trabalhador,
momento de um processo mais amplo de trabalho, mas enquanto
individuo em geral. Além do mais, ja que seu trabalho tem como
resultado exacerbar a hostilidade das coisas, quanto mais se aplica
em suas funcdes tanto mais fica na triste contingéncia de subsistir
como individuo somente quando encontrar emprego. Nessas
condigcdes, nao é de estranhar ser o trabalho exterior ao trabalhador,
consistir numa tarefa imposta de fora por alguém que esta sempre
pronto a apropriar-se dos frutos do labor alheio. Torna-se assim
trabalho forcado, desvinculado das necessidades e dos
carecimentos do produtor, sacrificio e mortificacdo, a transformar em
caminho do embrutecimento o modo pelo qual o homem se
exterioriza e objetiva. Ao trabalhador nada mais resta senao comer,
beber, dormir e o exercicio de outras agdes necessarias a sua
precaria sobrevivéncia, acdées que no fundo seriam humanas se nao
estivessem separadas e abstraidas do contexto totalizante do
trabalho. Por deixarem todavia de vincular-se ao trabalho como



forma de manifestacéo e realizacdo do homem, transformaram-se
em meras atividades animais. Finalmente chegamos ao ultimo
momento: o desvirtuamento das relacdes vigentes entre o individuo
e a espécie. O operario perde o sentido social de sua acao,
esquece-se de sua qualidade de ser genérico e passa a operar

isoladamente, escravo das vicissitudes naturais e sociais.22
Apagando a dimensao consciente da produ¢do humana, o trabalho
alienado inverte o sentido da atividade vital: transforma-a num
instrumento de garantia da existéncia de cada um, seja ela qual for,

ao invés de fazer dela a manifestacédo de sua esséncia.23

Por mais que esses trés momentos da alienagao oprimam a
auténtica universalidade do homem, por mais que este seja forgcado
a esquecer sua destinagao comunitaria e livre, o impulso
eminentemente social de seu ser esta sempre a emergir, sempre a
escapar das peias da propriedade privada, a ostentar a esséncia
profunda que a existéncia negou. Exemplo dessa obstinacido da
sociabilidade primitiva encontramos na divisao do trabalho. Instalado
o regime da alienagao, nem por isso o trabalho individual &
totalmente reduzido as suas dimensdes puramente animais. Embora
se perca a consciéncia do significado social da producéo, embora
cada um trate apenas de seus interesses e para isso esteja sempre
pronto a lutar contra todos, no final das contas ocorre uma
integragao dos efeitos dos diversos atos produtivos de forma a
constituir uma rede de relacbes sociais. A sociedade nasceria assim
do esforco egoista de cada individuo. Esse fenbmeno € conhecido
pelos economistas com o0 nome de divisdo do trabalho, mas “nada
mais € do que a posicao alienada e alheada da atividade humana
enquanto atividade genérica real ou atividade do homem como ser

genérico”2% O erro desses cientistas consiste em fazer do individuo
a matriz das relacdes sociais, constituindo a sociedade a partir de
acoes isoladas. Mas o simples fato de serem obrigados a
desembocar numa sociabilidade indica a impossibilidade de negar
ao homem uma universalidade peculiar, embora isso possa ser feito
no modo da alienacgao.



Vemos que o processo de alienagao encontra uma obstinada
resisténcia na propria esséncia do ser humano, nela o alheamento e
a exteriorizacido se fundam e nela sorvem o impulso vivo e continuo
para a sua superagao. Além do mais, a negacao da negacgao
restauradora da integridade primitiva devera percorrer o mesmo
caminho da alienacéo de si:22 certamente passara do lado objetivo,
da propriedade privada, para a atividade realmente produtiva, até
atingir a sociabilidade do produto que corresponda a sociabilidade
essencial: “O homem sb ndo se perde em seu objeto quando este
se configurar como objeto humano ou homem objetivado. E isso
somente sera possivel quando se lhe configurar como objeto social
e quando ele mesmo se configurar como ser social, assim como a
sociedade se configurara nesse objeto como ser para ele (Wesen

fur ihn)”.%8 E evidente que n&o desaparecera a determinacio do
particular, como se voltassemos ao todo inicial indistinto. O
particular possuira entretanto uma universalidade efetuada. Assim
como cada objeto sera social e guardara, por conseguinte, um nexo
inteligivel com todos os outros, também cada trabalho determinado
sera uma maneira de cumprir o trabalho geral, pois, na medida em
que todos terdo acesso a qualquer tipo de trabalho, as tarefas nao
sendo impostas mas escolhidas, trabalhar se transformara no modo

de realizacdo do social inscrito em cada homem.2Z O particular sera
ao mesmo tempo universal e o universal residira em todos os
particulares que subsume.

Do ponto de vista objetivo, a saber, da natureza como objeto do
trabalho humano, o término da alienacao redundara na celebrada
identidade do humanismo e do naturalismo. “Assim, enquanto, de
um lado, para o homem em sociedade a realidade objetiva se
configura em geral como a realidade das forgas essenciais
humanas, como realidade humana e por isso como realidade de
suas proprias forgcas essenciais, todos os objetos se Ihe
apresentarao como objetivacdo de si proprio, como objetos que
confirmam e realizam sua individualidade, como seus objetos, isto €,
o objeto vem a ser ele mesmo. Como vem a ser seu, depende da
natureza do objeto e da natureza da forca essencial que a ela
corresponde, pois precisamente a determinabilidade dessa relagao



constitui o modo particular e real da afirmacao”.28 Confirmando o
que dissemos sobre a necessidade da alienacao que se inscreveria
no modo de determinagao da espécie humana, vemos a nova forma
de organizacgao social ter como finalidade encontrar uma forma de
determinacé&o do real que, correspondendo a natureza dos objetos e
a peculiaridade das forgas essenciais a eles designadas, transforme
o mundo natural em mundo humano € ao mesmo tempo socialize os
impulsos naturais do homem. Para isso sera necessario abolir a
propriedade privada, isto €, os quadros objetivos dentro dos quais
se da o trabalho alienado. Nao devemos imaginar contudo que o
comunismo represente a forma perene de sociabilidade; como ja
vimos, constitui apenas um principio que nao estipula como
organizar as forcas produtivas em sistemas diferentes: “O
comunismo é a configuracdo necessaria e principio energético do
futuro, mas o comunismo n&o € como tal o objetivo do

desenvolvimento humano, a configuracéo da sociedade humana”.22
Nao se trata pois de impor a todas as sociedades uma unica forma
de organizacao social mas deixar a cada uma a tarefa de encontrar
um modo préprio de socializar seu meio ambiente e as forcas de
Seu povo.

Do ponto de vista subjetivo, finalmente, a desalienagao pressupde a
socializagao de cada individuo que comega com a socializacao dos
sentidos. Nao se trata apenas de domesticar uma série de impulsos
basicos cujos conteudos em ultima instancia permaneceriam
inalterados durante toda a histéria, como acontece em Feuerbach.
Isso seria equivalente a conferir-lnes uma determinabilidade
contraria a historicidade do homem; a historia ndo desabrocha a
sensibilidade, as forcas essenciais, mas constitui tanto os sentidos
como os objetos sensiveis inseridos em suas espécies e géneros,
de sorte que pari passu a formacao “industrial” do objeto, da-se o
processo de distinguir as poténcias da sensibilidade, sejam elas
cognoscitivas ou praticas, o trabalho histérico de tornar humano o
sentido dos homens e de produzir uma sensibilidade capaz de
apreender a riqueza dos seres.82 Tendo em vista que os sentidos e
suas forgcas ndo possuem caracteristicas inalteraveis, mas
determinam-se pela histoéria, ndo é estranho que os fenédmenos



psicologicos sejam somente analisaveis nos produtos exteriores da
atividade humana. A analise histérica do trabalho, ou melhor, da
industria na sua acepcao mais ampla, fornecera a chave da
psicologia. Considerando, ademais, que a historia revela a maneira
pela qual o homem incorpora a natureza em seu processo de
trabalho, ou melhor, como a natureza vem a ser paulatinamente
para o homem, compreendemos porque a industria e sua
consciéncia alienada, as ciéncias naturais, constituem o lugar de
encontro dos impulsos socializantes da natureza humana com as
forcas naturais. Em consequéncia quando a natureza e o homem se
tornarem um unico ser, unica devera ser a ciéncia que os estude: “a

histdria, como a verdadeira histéria natural do homem” &1 A
alienagao, ao produzir uma realidade isolada a fragmentada,
assenta ao mesmo tempo as bases da ciéncia alienada de hoje, que
se limita a retratar as formas cristalizadas do real sem se aperceber
que essas figuras alienadas e os correspondentes conceitos
abstratos encontram no trabalho alienado seu principio de
constituicao. Por instaurar a exterioridade tanto no ser como no
saber, o trabalho alienado firma o traco de unido entre ambos os
dominios, a cada alienacao da coisa correspondendo outra no seu
conhecimento, de sorte que a realidade fragmentada se segue uma
ciéncia desconhecedora de sua unidade fundamental. Quando
porém o homem recuperar sua integridade originaria, 0 mesmo
acontecera com a ciéncia: “As ciéncias naturais subsumirao mais
tarde a ciéncia do homem assim como a ciéncia do homem

subsumira as ciéncias naturais. Havera entdo uma Unica ciéncia”.82

Antes de dar prosseguimento ao nosso estudo e analisar as
relagcdes do trabalho alienado com a propriedade privada, convém
fazer uma observacao metodoldgica. Marx ndo desconhece a
novidade de seu empreendimento: iluminar todas as outras formas
de relagdes sociais a partir do trabalho alienado significa explica-las
da ¢dtica das relagdes produtivas, o que sem duvida foge aos
preceitos da teoria econdmica classica. “A economia politica oculta
a esséncia da alienagdo na medida em que nao considera a relagéo

imediata entre o trabalhador (o trabalho) e a produc¢do”.83 Dessa
forma, para descobrir o carater alienado dos fenbmenos econémico-



sociais € mister encara-los do prisma de sua constituicdo. Desde
que o homem seja a raiz do préprio homem, a figura que a si
mesmo se confere ndo pode provir sendo do modo pelo qual produz
sua propria vida, trabalha e exerce uma atividade concreta segundo
as condig¢des encontradas. No entanto, cumpre lembrar desde logo
que, embora a chave da explicagao do sistema econémico ja se
encontre na maneira pela qual nos apropriamos da natureza e nos
formamos nesse processo, existe uma diferenca radical entre as
teses dos Manuscritos de 1844 e a posi¢cao assumida nas obras da
maturidade, em que pese a tantas semelhangas materiais. Nas
obras posteriores Marx situara a relacao homem-natureza no interior
de um modo determinado de producgao, estabelecendo-se entre o
trabalho e esse modo a mais estreita dependéncia. De um lado, o
trabalho constitui e mantém o modo de producéao, de outro, 0 modo
de producio determina as formas validas de trabalho. Nos textos de
juventude, entretanto, ndo se da a determinagao do trabalho pelo
modo de producao, ou melhor, ndo tendo ainda aparecido esta
ultima categoria, a determinagcao opera apenas num sentido, de
forma que, alienado o trabalho, todos os outros modos de
organizacao social nele encontrardo o ultimo fundamento real e
explicativo. Embora seja evidente que a analise do trabalho alienado
tem como modelo o trabalho artesanal, o jovem Marx assenta nele
todas as configuragdes historicas presentes e passadas, assim
como todas as dimensOes da vida material e espiritual, sem que
nenhuma dessas formagdes historicas retroaja para a estrutura do
trabalho e altere sua estrutura e sua significacdo. Cometido o
pecado da alienagao, sua forma permanece a mesma até que o
futuro comunismo a venha extirpar pela raiz. Em outras palavras, a
categoria de trabalho nao € uma categoria historica, cujo sentido se
transformaria quando ela passasse de um para outro sistema
produtivo, mas consiste na condi¢ao formal de toda a histéria, ou
melhor, da pré-historia anterior ao advento do socialismo.

O mesmo carater abstrato da analise encontramos nas
determinacgdes do trabalho alienado. A primeira, como vimos, diz
respeito a natureza do produto como exterioridade constituida a que
o trabalhador se sujeita. Marx nao trata de estudar o objeto como



resultante de um trabalho exercido no interior de um determinado
modo de producao, no interior de um sistema de relagdes humanas
correspondente a uma forma particular de apropriagcao da natureza.
Nao procura, em outros termos, estudar o produto como mercadoria
ou como objeto de consumo imediato da comunidade ou da familia.
Interessa-se por ora unicamente pelo produto em geral que resulta
da atividade alienada, para imediatamente passar do objeto para a
acao produtora. Na verdade, tanto os Manuscritos Econémico-
filosoficos como O Capital partem da analise do produto para
chegarem as relagdes sociais constituintes. No entanto, € preciso
nao descurar a diferenga. O primeiro texto procura na coisa os
comportamentos constituintes que esclarecem tanto o seu carater
alienado como a alienacao das épocas histéricas que sucederam a
desintegracao da sociabilidade primitiva; o segundo busca no
produto as determinagdes objetivas e as relagbes sociais ocultas
que o transformaram de objeto de desfrute numa mercadoria, num
objeto que, em vez de satisfazer uma necessidade imediata, &
produzido para a troca. Em suma, a mercadoria € a categoria basica
para a compreensao da sociedade burguesa, o trabalho alienado
para a compreensao da sociedade civil.

4. A propriedade privada

|ldentificada a alienacao a exteriorizacdo determinada, limitada e
parcelada da energia genérica do homem, ndo ha mais dificuldade
alguma em entender-se a natureza da propriedade privada. O fito de
essa energia vital manifestar-se segundo dire¢cdes predeterminadas
e ossificadas, que perdem o sentido de totalidade, pode ser
expresso do ponto de vista objetivo na linguagem da propriedade
privada: o trabalho se faz fragmentariamente por causa dos
empecilhos que a posse privativa dos meios de producio e por
conseguinte de seus frutos impde a sua universalizagao. Tudo se
passa como se o impulso vital da espécie humana, ao se realizar,
encontrasse moldes pré-tragados a partilhar em formas petrificadas
a universalidade originaria, ou entao, numa imagem do proprio
Marx, como se a propriedade privada estabelecesse alfandegas a



atividade generalizadora da espécie humana.8 Por isso, trabalho
alienado e propriedade privada constituem respectivamente o
aspecto subjetivo e o objetivo do mesmo processo: “A esséncia
subjetiva da propriedade privada, a propriedade privada como

atividade sendo para si, como sujeito e como pessoa é o trabalho”.6%
Alias, o carater negativo e limitante da propriedade privada aparece
até mesmo em sua formulacéo juridica classica. Na Questdo Judia,
a respeito do artigo 16 da Constituicao Francesa de 1793: “Le droit
de propriété est celui qui appartient a tout citoyen de jouir et de
disposer a son gré de ses biens, de ses revenus, du fruit de son

travail e de son industrie”,88 Marx comenta: “O direito humano de
propriedade é pois o direito de desfrutar de seus bens e de dispor
deles arbitrariamente (a son gré) sem ter em vista outra pessoa,
independentemente da sociedade; € o direito do egoismo. Essa
liberdade individual e essa sua aplicacao constituem o fundamento
da sociedade civil. Ela faz com que cada homem nao encontre em
outrem sua realizacdo mas antes de tudo a limitagdo (Schranke) de

sua liberdade”.8Z

No entanto, embora o trabalho alienado e a propriedade privada
sejam ambos aspectos do mesmo fendmeno, o jovem Marx néo
deixa de privilegiar o lado subjetivo, de uma maneira alias muito
elucidativa da epistemologia adotada nesta altura de sua carreira
cientifica. Nao lhe basta, com efeito, indicar como a propriedade
privada e o trabalho alienado desempenham o mesmo papel
limitante; procura fundar a primeira no segundo, na tentativa de
reduzir o aspecto objetivo a projecao estatica da atividade subjetiva
viciada pela alienacao. E com isso encaminhara a solugao para o
discutido problema da origem da propriedade privada e o de sua
necessidade historica, ja que os desloca do plano da historia
evenementielle para o nivel da analise conceitual.

Vimos Marx tomar como ponto de partida®® o alheamento
apresentado pelo produto do trabalho alienado. Na qualidade de
objeto estranho ao trabalhador e que se |he antepbe como forca
hostil, o produto evidentemente nao lhe pode pertencer. Cabe entao
a pergunta: a quem pertence ele? Depois de a humanidade ter



respondido incorretamente ser ele propriedade ja dos deuses, ja da
propria natureza, encontrou finalmente a solugao exata: o produto
do trabalho alienado sé pode pertencer a outro homem. E essa
transferéncia para o plano das relacdes inter-humanas revela de
imediato a exploragao, pois o trabalho alienado, principio de miséria
para alguns, € ao mesmo tempo fonte de gozo e de desfrute para
outros. Desse modo, a relacao alienada do trabalho ao seu produto
implica a relacdo de dependéncia com outrem, com aquele que, ao
se apropriar do fruto do trabalho, se apossa também do proprio
trabalhador objetivado em seu produto. “Portanto, por intermédio do
trabalho alienado e alheado, o trabalhador cria a relacdo entre um
homem, que ¢ alheio ao trabalho e se situa fora dele, e esse
trabalho. A relagao do trabalhador com o trabalho cria a relagao
entre o capitalista, ou como se queira chamar o dono do trabalho, e
o trabalhador. A propriedade privada é portanto o produto, o
resultado, a consequéncia necessaria do trabalho alienado, da

relagéo do trabalhador com a natureza e consigo mesmo.82

O primado do subjetivo sobre o objetivo, em outras palavras, o
aspecto ativo e constitutivo sobre o passivo e constituido, é
confirmado pela precaucdo de Marx em distinguir nitidamente a
ordem de exposi¢cao da ordem das razoes constituintes na sua
deducédo das categorias da economia politica. Se na verdade para
ordenar e explicar as categorias dessa ciéncia € preciso partir da
noc¢ao de trabalho alienado, deduzir a de propriedade privada e
depois todas as categorias propriamente cientificas que, como tinha
mostrado Engels, vinculam-se mais ou menos diretamente ao
conceito de propriedade, como se explica entao ser a categoria de
trabalho alienado obtida através do estudo das contradigcdes que a
economia politica ndo soube explicar? Se a nocéo de trabalho
alienado surge da analise das categorias propriamente econémicas
que pressupdem a propriedade privada, ndo haveria circulo em
deduzir depois o conceito de propriedade privada da nogao de
trabalho alienado? A resposta é taxativa: “O conceito de trabalho
alienado (de vida alienada) foi com efeito obtido a partir da
economia politica como resultado do movimento da propriedade
privada. Mas a analise desse processo revela que, embora a



propriedade privada apareca como o fundamento e como a causa
da trabalho alienado, € antes uma consequéncia deste, assim como
os deuses originariamente nao sao a causa mas o efeito do desatino
do entendimento humano. Mais tarde, a relacao se converte numa

de interdependéncia”’.Z2 De sorte que ndo é possivel, na verdade,
alcancar o conceito de trabalho alienado se nao partirmos das
contradi¢coes apresentadas pelo regime da propriedade privada, pois
de outro modo acabariamos por abandonar a analise concreta para
cair no reino da abstracao e da fantasia. Mas da mesma forma que
a prioridade epistemologica de Deus e de todos os predicados
substantivados desfaz-se tdo-logo seja encarada do ponto de vista
do sujeito pro doutor, também a objetividade em si da propriedade
privada liquefaz-se ao ser reportada a atividade alienada do
trabalhador. Originariamente, o trabalho alienado provoca o
aparecimento da propriedade privada, ou, de modo mais exato, a
realizacdo completa do trabalho alienado através da alienagcao do
produto equivale a instaurar o regime da propriedade privada: em
seguida, o subjetivo e o objetivo, por complementarem-se,
sustentam-se mutuamente. Mas sendo obviamente o aspecto
objetivo aquele que de modo mais manifesto revela a exploragédo do
homem pelo homem, sera ele o alvo predileto dos ataques do
partido revolucionario. Nao é em vao que a propaganda socialista
em sua época heroica se fazia em torno da luta contra a
propriedade privada.

No entanto, a originariedade do trabalho alienado é contrabalangada
pela amplitude do conceito de propriedade privada. Objetiva, essa
categoria explicita melhor as vinculagdes de que a alienagao
necessita para seu cabal desenvolvimento. E de fato a Gnica a
revelar o completo alheamento do produto em face do produtor, na
medida em que faz do produto propriedade de outrem e, desse
modo, desvenda a relagao de homem a homem que a categoria de
trabalho alienado a primeira vista parecia ndo comportar.
“Consideramos de um lado o frabalho alheado relativo ao proprio
trabalhador, isto €, a relagao do trabalho alheado para consigo
mesmo. Como produto, como resultado necessario dessa relagao,
encontramos a relacdo de propriedade do ngo trabalhador com o



trabalhador e com o trabalho. A propriedade privada, como
expressao material e resumida do trabalho alheado, compreende
ambas relacgdes, a relacdo do frabalhador com o trabalho e com o
produto de seu trabalho e com o néo trabalhador, e a relacido do nao

trabalhador com o trabalhador e com o produto de seu trabalho” 2

Prenunciando a ordenacéo de categorias que sera empregada em O
Capital, Marx, da analise das possibilidades reais instauradas pela
primeira categoria, faz nascer o novo conceito que, por sua vez,
engendra possibilidades insuspeitadas e inviaveis no ambito da
primeira. E a reiteracao desse processo redunda na paulatina
apreensao do concreto pela trama das nocdes abstratas.

Convém entretanto marcar desde logo as diferencas essenciais
existentes entre esse esboco do método e a arquitetdnica
monumental da obra acabada. Nao se trata apenas de uma
diferenca de grau, como a do arbusto e a arvore adulta. As
formulagcdes operam em niveis diferentes. Nos Manuscritos
Econbmico-filosdficos, a cadeia dedutiva visa unir a atividade
produtiva individual, tomada como ponto de partida, e as categorias
econdmicas em geral que exprimem uma face alienada e, em certo
sentido, secundaria da vida humana. A deducgao é pois o elo que vai
da filosofia a economia, na tentativa de demonstrar como a vida
econdmica € a negac¢ao insuportavel da universalidade nativa do
homem. Na medida, porém, em que nao aceita a teoria ricardiana e
V€ na economia politica apenas um agregado de teses
incompativeis, nao acredita na possibilidade de sistematizar os
conceitos econdmicos numa totalidade dedutiva. Dada a nocéo de
propriedade privada, o que importa € mostrar como os conceitos
econdmicos a pressupdem e destarte a ela se vinculam de uma
forma mais ou menos direta, sem contudo pensar como possivel o
alinhamento dedutivo desses conceitos. O importante é descobrir a
chave que permita a traducao de tipo feuerbachiano. Em O Capital a
deducao desempenha papel diferente. Ja que a analise inteiramente
econbmica da mercadoria passa a substituir o exame filoséfico do
trabalho alienado, a cadeia dedutiva adquire a fungao de vincular
uma a uma todas as categorias validas da economia classica. Esta



nao mais expressa o fendbmeno de um fundamento basicamente
inalteravel, pois o homem global tal como é no mundo moderno € o
que a analise do sistema capitalista de producao pretende revelar.
Em lugar de atribuir a filosofia o papel de sistematizar os conceitos
incapazes de serem conciliados pela economia, Marx faz da propria
ciéncia econdmica o sistema que tanto revela a ordenacgao inscrita
no real como constitui as condi¢cdes de existéncia de todas as
formas possiveis da realidade capitalista. Mas para isso era preciso
conceder a economia politica o estatuto de auténtica ciéncia, a
exprimir uma realidade que tem em si mesma seu proprio
fundamento. Como ja vimos, esse passo foi dado por Marx desde o
momento em que toma, na Miséria da Filosofia, a teoria de Ricardo
como modelo de ciéncia.

Vincular a propriedade privada ao trabalho alienado tem como
consequéncia imediata a equiparacao do papel constituinte que
ambos os fenbmenos desempenham na formacao da sociedade
civil. Eles isolam os individuos da esséncia genérica primitiva,
instalam a divis&o do trabalho e, por conseguinte, a troca de
produtos, provocam enfim a guerra de um contra todos e o
embrutecimento geral pelo egoismo. No entanto, entre 0 momento
inaugural do regime de propriedade privada e a futura recuperacao
do homem integral se estende todo o movimento da histéria que,
tendo na sociedade civil o seu principio, deve ser encarado como o
desenvolvimento das contradicbes que instaura o sistema da
propriedade privada. Nao conhecemos, antes da Ideologia Alema,
nenhum texto completo que examine as transformacdes da historia
como momentos de evolucao da propriedade privada. Como
entretanto esse livro ja se desvencilha da influéncia dominante de
Feuerbach, como introduz a nova categoria de modo de producao e,
por conseguinte, transforma em basica a contradigao entre forcas
produtivas e as relagdes de producao, nao consideramos licito por
em paralelo esse texto com as passagens relativas ao problema
existentes nas obras anteriores. Na Ideologia Alemé& a divisao do
trabalho, ou, em outros termos, a propriedade privada, servira de
critério exterior que comparara os diversos modos de producio da
historia. Nos textos anteriores, porém, trata-se antes de tudo de



explicar o desenvolvimento histérico pelo desenvolvimento da
contradi¢cao constituida pela propriedade privada.

Todo o problema se resume portanto em acompanhar a evolucao da
propriedade privada e a explicitacido dos termos da contradicdo. Sua
primeira forma € evidentemente a propriedade do solo que se liga a

uma primeira forma de trabalho alienado: a lavoura.’2 Nesta altura,
a propriedade aparece ainda de um modo ou de outro vinculada a
uma concessao sobrenatural e a riqueza como o fruto de uma
natureza prodiga. Pouco a pouco contudo se incrementam as
atividades industriais propriamente ditas. “Toda riqueza se
transforma em riqueza industrial, em riqueza do trabalho e a
industria é o trabalho acabado, assim como o sistema fabril € a
esséncia desenvolvida da industria, a saber, o trabalho e o capital

industrial a forma objetiva acabada da propriedade privada” 23 E,
como ja vimos, esse processo histérico de formacao do capital €
acompanhado pela tomada de consciéncia de que a riqueza tem
sua esséncia subjetiva no trabalho, de maneira que a posse € a
propriedade perdem sua legitimacao sobrenatural para revelarem
paulatinamente seu carater arbitrario e espoliativo. No apogeu,
quando a propriedade privada se transforma em capital, eclode
entao a contradicido entre o ter e o ndo ter como toda sua violéncia.
Anteriormente, “a oposicao entre a falta de propriedade
(Eigentumslosigkeit) e a propriedade € ainda indiferente, n&o tendo
sido concebida ainda como a oposi¢cao em seu relacionamento ativo
com seu nexo interno, isto €, ainda ndo é concebida como
contradicdo, até que nao seja encarada como a oposi¢ao entre o
trabalho e o capital. Ademais, essa oposicao pode revelar-se em
sua primeira forma sem o movimento desenvolvido da propriedade
privada, como na Roma Antiga, na Turquia etc. Assim ela aparece
como se nao fosse instituida pela propriedade privada. Mas o
trabalho, a esséncia subjetiva da propriedade privada como
exclusao da propriedade, e o capital, trabalho objetivo como
exclusdo do trabalho, € a propriedade privada como relagao
desenvolvida da contradicdo e por isso uma relagao enérgica que

tende para sua resolucdo”.’4



5. Fundamento subjetivo da troca

Examinaremos agora a passagem que o jovem Marx estabelece
entre o homem a trabalhar sob o regime de propriedade privada e a
producao burguesa propriamente dita, subordinada ao valor de
troca. Utilizaremos dois textos extraidos do comentario ao tratado de
economia politica de James Mill. Dado seu interesse epistemologico
e considerando a dificuldade de serem encontrados no pais,
resolvemos reproduzi-los por inteiro, em tradugao portuguesa,
apesar de sua extensao. A nosso ver constituem o melhor
complemento aos Manuscritos Econbémico-filosoficos que,
infelizmente, sdo em geral estudados sem levar em consideracao os
outros manuscritos da mesma época.

“O homem — esta € a pressuposicao basica da propriedade privada
— apenas produz para ter. Ter € o0 objetivo da producgéo. E esta nao
possui apenas um significado utilitario, pois tem uma finalidade
egoista; o homem produz apenas para ter para si proprio, o objeto
de sua producgao € a objetivacao de seu carecimento imediato e
egoista. O homem para si, em estado de barbarie e de selvageria,
tem por isso a medida de sua produgao no ambito de seu
carecimento imediato, cujo conteudo é imediatamente o objeto
produzido.

Nesse estado pois ndo produz mais do que necessita
imediatamente. O limite de seu carecimento € o limite de sua
producdo. Oferta e procura coincidem entdo completamente. Sua
producdo € medida por seu carecimento. Nesse caso nao se verifica
a troca ou a troca se reduz a troca de seu trabalho pelo produto dc
seu trabalho e essa troca é a forma latente (o germe) da troca
verdadeira: tdo logo porém a troca se verifique, tem lugar a
sobreproducao para além do limite imediato da posse. Essa
sobreproducéo n&o consiste em ir além do carecimento egoista. E
antes a maneira mediata de satisfazer um carecimento que nao
encontra sua objetivacao imediatamente nessa produgao mas na
producio de outrem. A producédo se transforma na fonte de
aquisicdo e em trabalho aquisitivo. Enquanto pois na primeira



relacdo o carecimento é a medida da producio, na segunda a
producao ou melhor a posse do produto € a medida até onde os
carecimentos se podem satisfazer.

Produzi para mim e nao para ti como produziste para ti e nao para
mim. O resultado de minha produgao tem em é para si tdo pouca
relacdo contigo quanto o resultado de tua producao tem relacéo
imediata comigo. Isto €, nossa produgao nao € produgdo do homem
para o homem como homem, a saber, nao € producao social.
Nenhum de nés como homem mantém relacdo de desfrute com o
produto de outrem. Enquanto homens portanto nao existimos para
nossas producoes respectivas. Nossa troca nao pode pois ser o
movimento mediador em que se confirmaria que meu produto seria
(para) ti por ser objetivacdo de tua propria esséncia e de teu
carecimento. Pois ndo é a esséncia humana o vinculo de nossa
producao de um para o outro. A troca sé pode entdo movimentar,
confirmar o carater que cada um de nds tem em face de seu proprio
produto e, por conseguinte, da produgao de outrem. Cada um de
nos vé em seu produto apenas seu interesse egoista proprio
objetivado e portanto no produto de outrem outro interesse pessoal
independente dele, objetivo e alheio.

No entanto, tu, como homem, possuis uma relacado humana com
meu produto; tu careces de meu produto. Ele se apresenta por isso
diante de ti como objeto de teu desejo e de tua vontade. Mas teu
carecimento, teu desejo, tua vontade sao carecimento, desejo e
vontade impotentes no que respeita a meu produto. Isto €, tua
esséncia humana, que por ser humana necessariamente mantém
um relacionamento interior com minha producdo humana, nao € o
teu poder, a tua propriedade dessa producao, porquanto na minha
producao nao sao reconhecidos nem a peculiaridade
(Eigentumlichkeit) nem o poder da esséncia humana. Sao antes o
elo que te faz dependente de mim, porque te colocam na
dependéncia de meu produto. Longe de serem o meio que te da
poder sobre minha producédo sdo o meio que me da poder sobre ti.



Se produzo mais do que eu proprio posso imediatamente utilizar do
objeto produzido, entdo minha sobreproducéao se calcula e se refina
tendo em vista teu carecimento. Aparentemente produzo apenas um
excedente desse objeto, mas na verdade produzo outro objeto, o
objeto de tua producao o qual penso trocar por esse excedente,
uma troca alias que ja realizei no pensamento. A relagao social que
mantenho contigo: meu trabalho para o teu carecimento, € por isso
também mera aparéncia e nossa complementacio reciproca é
também mera aparéncia a que a pilhagem mutua serve de
fundamento. A intencao de pilhagem, de logro esta necessariamente
a espreita, pois nossa troca € uma troca egoista tanto do meu como
de teu lado, porquanto cada interesse pessoal procura ultrapassar o
alheio, de modo que necessariamente nos procuramos enganar. A
medida de poder que atribuo a meu objeto em relagcao ao teu requer
para tornar-se um poder real o teu carecimento. O mutuo
reconhecimento dos poderes respectivos de nossos objetos € porém
um combate, e no combate vence quem possui mais energia, forca,
saber e habilidade. Se a forga fisica basta, entdo te roubo
simplesmente. Se terminou o reino da forga fisica, entdo nos
procuramos iludir reciprocamente com aparéncias, e o mais habil
passa a perna no outro. Para a totalidade da relacéo € acidental
quem leva vantagem sobre o outro. Idealmente, um logra o outro, a
saber, cada um segundo seu juizo prejudicou o outro.

A troca é entao necessariamente mediatizada de ambos os lados
por intermédio do objeto da produgao e da posse reciprocas. A
relagao ideal aos objetos respectivos de nossa produgao consiste de
fato em nosso carecimento reciproco. A relagao real, porém, que se
torna real, a relacdo verdadeira, que se cumpre a si mesma, €
apenas a posse exclusiva e reciproca da producao respectiva. O
gue no teu carecimento de minha coisa confere valor, dignidade, e
efeito em mim & somente o teu objeto, o equivalente do meu objeto.
Nosso produto mutuo € assim o meio, a mediagéao, o instrumento, o
poder reconhecido de nossos carecimentos mutuos. Tua procura € o
equivalente de tua posse possuem portanto a mesma significagéo,
sao termos equivalentes para mim, e tua procura somente possui
sentido porque tem efeito quando o sentido e a acdo me dizem



respeito. Como simples homem, tua procura sem este instrumento &
um impulso insatisfatorio de tua parte, uma ideia que nao se
concretiza para mim. Como homem tu ndo manténs pois relacio
alguma com meu objeto, porque eu mesmo nao tenho relacao
alguma com ele. Mas o meio € o verdadeiro poder sobre o objeto e
por isso encaramos mutuamente nosso produto como o poder de
um sobre o outro e sobre si mesmo, isto €, nosso proprio produto
ergue-se contra nds; parecia ser nossa propriedade, mas na
verdade somos nds a sua propriedade. Estamos excluidos na
verdadeira propriedade porque nossa propriedade exclui outro
homem.

A unica linguagem inteligivel que falamos uns com os outros é a dos
objetos em seu mutuo relacionamento. Nao entenderiamos uma
linguagem humana que ficaria sem efeito; de um lado, seria
compreendida e sentida como pedido, como suplica e por isso como
humilhagédo e assim seria apresentada com vergonha e com a
sensacao de aviltamento; de outro lado, seria tomada como
descaramento e deméncia, sendo entdo descartada. Somos tao
alheios reciprocamente ao ser humano que a linguagem imediata
desse ser nos parece uma ofensa a dignidade humana e, em
compensacao, a linguagem alienada dos valores materiais nos
parece legitima, autoconfiante, querendo-se dignidade humana.

Com efeito, de teu ponto de vista, teu produto é o instrumento, meio
de apropriagao de meu produto e, por conseguinte, de satisfagao de
teu carecimento. Mas, de meu ponto de vista, € o objetivo de nossa
troca. Tu tens tanto mais valor para mim como meio e instrumento
de producio desse objeto que € meu objetivo quanto menos vales
nessa relagao a meu objeto. Mas, primeiro, cada um de nés faz
efetivamente aquilo que ao outro |he parece. Tu te transformaste
realmente em meio, instrumento, em produtor de teu proprio objeto
a fim de te apoderares do meu. Segundo, teu préprio objeto € para i
apenas o involucro sensivel, a forma oculta de meu objeto, pois sua
producao significa e quer exprimir a aquisicdo de meu objeto. E, de
fato, até mesmo tu te transformaste em meio, instrumento de teu
objeto de que teu desejo é servo, de modo que te fizeste de servo



para que o objeto de teu desejo nunca mais conceda uma graca. Se
entre nds essa mutua servidao ao objeto, no inicio do
desenvolvimento e também agora, parece realmente com a relacao
de senhoria e servidao, esta € apenas a expressao bruta e sincera
de nossa condicao essencial.

Nosso valor reciproco € para nés o valor de nossos objetos
reciprocos. E o homem é pois para nds mutuamente sem valor”.22

Marx prossegue contrapondo, como nao poderia deixar de ser, a
producdo alienada aquela que se fara conforme a universalidade do
género humano, quando o trabalho, readquirindo sua dimensao
coletiva, deixaria de ser maldicao e perversao para converter-se em
prazer: “Meu trabalho seria exteriorizagéo livre da vida e, com isso,

seu desfrute”.L6

Cumpre comentar esse texto, indicando os passos essenciais, mas
o faremos sempre tendo em vista o quadro final dos conceitos
marxistas. Historicamente representa uma variante do Discurso
sobre as desigualdades onde o tema: constituigao da desigualdade
a partir da igualdade primitiva, € modulado pela dialética do senhor
e do servo. Por isso nao vale a pena demorar numa analise
sistematica, todo o interesse se centralizando nas divergéncias com
a teoria da maturidade de Marx. A comparacao tera ainda o mérito
de mostrar a inviabilidade da logica que pretende constituir a
sociedade civil a partir de relagdes que no fundo sdo pensadas
como relagdes individuais.

E de notar desde logo nestas notas redigidas apds os Manuscritos
Econdmico-filosdficos a influéncia da economia classica, em
particular a de Ricardo, cuja importancia nao deixara de crescer em
prejuizo do atomismo metodoldgico de Feuerbach. Marx, com efeito,
pretende encontrar um vinculo dedutivo entre a nogao de ter,
puramente filosoéfica, e a nogao de valor, predominantemente
econdmica. Como os textos seguintes completardo o estudo do
valor, teremos ao todo aquela relacao de consequéncia entre a
filosofia e a economia que os Manuscritos de 1844 se propunham a



realizar, complementada pela organizacdo dedutiva das proprias
categorias econémicas. Se anteriormente Marx ndo se adentrava
nos conceitos econdmicos e se contentava com analisa-los
isoladamente sem encadea-los numa ordem dedutiva e sistematica
(seu interesse se concentrando na denuncia do fundamento
alienado), ja a dedugao se prolonga no interior da teoria cuja trama
dedutiva € aceita por inteiro e ha de reproduzir o esquema de um
processo real.

Vejamos como se deslinda. Nas condi¢des criadas pela propriedade
privada o homem produz para ter. No entanto, em vez de visar a
produgcdo como um processo global, a toma nos moldes do ato
produtivo do individuo, cada um produzindo para satisfazer suas
caréncias imediatas no ambito de sua atividade particular. O homem
€ tomado como um ser para si, isolado, que perdeu o sentido de sua
existéncia social. A despeito entretanto da perda da sociabilidade
primitiva provocada pela propriedade privada e pela alienagao do
trabalho, cria-se uma nova sociabilidade alienada na base de cada
ato egoista. Neste tipo de producao, inicialmente nao ha troca
propriamente dita, cada pessoa trabalha exclusivamente para si.
Nao obstante, da-se entre o trabalhador e seu objeto um cambio
energético, uma assimilacido material que implica na troca fisioldgica
entre o sujeito e o objeto. Como Marx pode fazer dessa relacao a
matriz da troca entre pessoas? Provavelmente ha por aqui uma
alusao a teoria do valor-trabalho, segundo a qual os objetos sao
trocados de acordo com o trabalho abstrato necessario a producao
dos objetos respectivos, de maneira que a mera relagcao de troca de
produtos equivaleria a troca das trocas energéticas efetuadas entre
cada sujeito e seu objeto. No entanto, importa-nos salientar apenas
que a relacao sujeito-objeto é posta como fundamento da troca, em
oposicao a inumeros textos da maturidade, onde, como veremos,
dada a relacao de troca, essa determina o sentido do ato do sujeito
na producéo do objeto. Como Marx pode fazer essa relagcdo a matriz
da troca entre pessoas? Provavelmente ha por aqui uma aluséao a
teoria do valor-trabalho, segundo a qual os objetos sao trocados de
acordo com o trabalho abstrato necessario a produgao dos objetos
respectivos, de maneira que a mera relagao de troca de produtos



equivaleria a troca das trocas energéticas efetuadas entre cada
sujeito e objeto. No entanto, importa-nos salientar apenas que a
relagao sujeito-objeto € posta como fundamento da troca, em
oposicao a inumeros textos da maturidade, onde, como veremos,
dada a relagao de troca, essa determina o sentido do ato do sujeito
na producéo do objeto. A primeira vista temos contudo a impresséo
de uma ruptura na continuidade do texto, indicada pela expressao
“tao logo a troca se verifique...” Se isso fosse verdade, a troca entre
0 sujeito e o objeto nao seria necessariamente o fundamento da
troca entre pessoas e a analise da producgao-para-ter poderia ser
interpretada como a investigacao abstrata das condi¢gdes gerais do
trabalho em regime de propriedade privada, cujo sentido todavia
seria conferido pela verdadeira relagao de troca entre as pessoas. O
estudo das relacdes de troca, historicamente determinadas, seria
precedido de uma analise abstrata das condi¢cdes basicas da troca
mais elementar possivel, a que se opera entre o agente como
proprietario e seu meio ambiente. O sentido dessas condi¢des seria
determinado porém pela relagao histérica de troca entre as pessoas.
Entre esses textos de juventude e os da maturidade haveria pois a
mais tranquila continuidade. Deixando de lado as especulacgdes a
proposito das palavras “forma latente” e “germe”, com que Marx liga
uma troca a outra, hasta a leitura da sentenca posterior para
convencer-nos do erro dessa interpretacao. As trocas entre as
pessoas, afirma, surgem como o resultado do refinamento das
necessidades que buscam satisfazer-se nos produtos do trabalho
alheio. A troca verdadeira aparece, desse modo, como o
complemento e o resultado natural e real dos carecimentos
individuais e como o aperfeicoamento concreto da relacdo de posse.
Depois de instaurado um regime de trocas, toda a produgéo passa a
ser efetuada em vista da propriedade privada. A producdo mercantil
surge como o resultado da intengao individual de possuir e da
dindmica do carecimento cuja satisfagcao implica no reaparecimento
de outras necessidades mais refinadas e mais exigentes a
demandar produtos que sé o outro sabe produzir. No mesmo
sentido, a troca deixa de ser a aplicagao de energias na enformacao
da coisa segundo o carecimento proprio para transformar-se na
produgao de um objeto carecido por outrem, producdo cuja funcao e



destino é tornar possivel a apropriacao de outro objeto produzido
pelo outro.

A partir do carecimento constituem-se portanto as relagdes sociais
de troca e, na sua base, uma sociedade alienada, ja que a
propriedade privada vicia o primitivo sentido social da producao do
homem para o homem. Tendo como fundamento a produgéao
egoista, a sociedade que dela emerge s6 pode ser egoista. Mas a
propria particularidade dessas relacdes sociais revela suas
limitagdes e objetiva, no interior da alienagao, a esséncia genérica
do homem. Embora n&o Ihe seja possivel apropriar-se do produto
alheio se nao oferecer em troca um equivalente, o homem né&o deixa
de manter uma relagédo humana com esse objeto: deseja-o e precisa
dele, em que pese a impossibilidade de obté-lo. Desse modo, além
da troca o carecimento firma entre os homens um vinculo
propriamente humano.

Outra vez a doutrina do jovem Marx reafirma sua diferengca com a
economia classica. Abandona o atomismo que faz o sistema emergir
do entrechoque dos individuos e circunscreve a luta individual no
interior de um meio comunitario primitivo, cuja influéncia se faz
sentir até mesmo nos estados mais avangados da alienagao. E,
gracas a essa universalidade dos individuos, a troca se converte
num elo de dominagao. Se o carecimento humano fosse semelhante
ao do animal, fechado na producéio para si, ndo haveria a
necessidade do produto do trabalho alheio, mas o desejo desse
produto nasce e se desdobra sem considerar as possibilidades
efetivas de sua satisfagao. Em vista disso, a prova de universalidade
da condicdo humana no sistema de trocas, onde a satisfacdo do
desejo depende da oferta do equivalente, transforma-se no
instrumento de sujei¢cao da pessoa necessitada aquele que possui 0
objeto carecido.

A intencao de troca ademais diversifica os objetos produzidos.
Destinando-se ao mercado, o produto excedente difere do produto
diretamente consumido. A primeira vista essa distincao parece
corresponder a de valor de uso e valor de troca. A correspondéncia



porem € aparente. O valor de uso é propriedade da mercadoria e
nao de um objeto qualquer; consiste, como veremos em seguida, na
qualidade da mercadoria satisfazer a necessidades humanas. Na
verdade, o ato de desfrute de uma mercadoria ndo se distingue do
consumo de um objeto em geral cuja apropriagao nao se deu pela
troca. Na mercadoria como tal, porém, o uso € apenas mentado e o
valor de uso exprime apenas o uso possivel através da troca.
Quando a mercadoria deixa o mercado para entrar na esfera do
homem, obviamente perde o carater de mercadoria. Em suma, na
analise da mercadoria valor de uso e valor de troca sao categorias
concomitantes e contraditérias. No texto que comentamos, ao
contrario, o objeto de uso é definido primeiramente em vista da
satisfacdo pessoal, sem qualquer referéncia a uma possivel relagao
mercantil Em seguida, com o desenvolvimento das necessidades,
nasce a troca na base da producao excedente. A constituicao do
objeto de troca € pois o resultado do desenvolvimento do objeto de
uso. Trata-se de duas categorias consecutivas a implicar estruturas
diferentes, a anterior menos complexa do que a posterior. E se Marx
sempre considerara a riqueza, em ultima instancia, formada de
valores de uso, qualquer que seja o0 modo de producao encarado,
nem sempre fara o valor de troca resultar do desenvolvimento do
valor de uso. No caso do modo de producao capitalista isso é
absolutamente impossivel.

Em virtude do primado do uso sobre a troca e do uso egoista sobre
0 uso social, as relagdes equitativas de troca surgem como a
aparéncia a encobrir o jogo mais profundo das intengdes egoistas.
No fundo, a troca serve aos interesses privados, para seu melhor
desenvolvimento. Assim sendo, € acidental a troca por equivalente,
pois a intengao de logro, embora se mova no interior da
universalidade peculiar a esséncia humana, nao esta apenas
sempre presente na consciéncia do agente mas € sobretudo
constitutiva da aparente equivaléncia da troca. Estamos diante de
uma intengao egoista que se realiza numa aparéncia que lhe é
contraria, aparéncia alias que desempenha enorme funcéo na
sociedade alienada. Isto posto, o reino do contrato, do
reconhecimento pessoal e da liberdade, postulado pela troca de



equivalentes é relegado também para o nivel da aparéncia, do
fenbmeno em cuja base esta a luta acirrada de cada um pela
satisfacdo de suas necessidades. Observe-se como da intengao
subjetiva do comerciante Marx faz surgir uma estrutura objetiva.

No jogo de intengdes o0 objeto possuido desempenha a fungao de
mediador. Ideal e intencionalmente as relacdes se estabelecem em
vista da satisfagdo dos carecimentos reciprocos, mas na realidade
ocorre apenas a mediatizacao das relacées de posse. Anteriormente
essa dizia respeito a objetos produzidos por cada um; posto,
contudo, o regime de trocas, a posse do objeto produzido equivale a
posse do objeto produzido por outrem; a troca de objetos é em
ultima instancia um cambio de posses por intermeédio de objetos, de
produtos que se medem um peio outro enquanto sdo capazes de
transferir a propriedade. O ato de visar e de desejar o objeto
produzido por outro confere assim a esse objeto um valor e uma
dignidade para a pessoa carente, que dependem do fato de a coisa
ser propriedade alheia. Desse modo, quando ocorre a troca, da-se a
igualacao dos objetos a traduzir a equivaléncia das posses,
convertendo-se cada coisa na maneira de reconhecer a propriedade
privada. A equivaléncia ndo concerne destarte ao trabalho social
necessario para produzir as respectivas mercadorias, mas exprime
sobretudo a equivaléncia das relacdes juridicas cujo conteudo
material foi enriquecido pela intervencao do carecimento. Nada mais
natural portanto que essa dialética do carecimento de propriedade
privada venha a redundar num sistema de dominacao, do mesmo
modo que a dialética do carecimento, paradigma hegeliano das
especulacdes do jovem Marx que estamos a analisar, também
desembocava na oposi¢cao do senhor e do servo. Importa salientar
que ambas as doutrinas tem no reconhecimento a relacéo basica,
embora Marx se distinga de Hegel por conferir a relagao
intersubjetiva a materialidade da posse efetiva do produto. Em lugar
de desenvolver-se livremente, o carecimento encontrou os limites e
as fronteiras da propriedade privada e, de um so golpe, seu sentido
e sua trajetoria subordinaram-se a nova condigao.



No processo de configuracio e objetivacao do equivalente
desaparece por completo a eficacia que poderia ter o carecimento
do produto do trabalho alheio se nos mantivéssemos no ambito da
comunidade. Em termos econémicos, defrontamo-nos com o
sistema de demanda efetiva, onde cada necessidade a que nao
corresponde um meio efetivo de pagamento € posta fora de
consideracgao. A essa situacio de fato, Marx contrapde a esséncia
genérica do homem, que, como estamos a ver, nao representa um
ideal ético contraposto ao fato condenavel, mas exerce a fungcao
determinativa e positiva de levar adiante o correlacionamento dos
homens com o ser impedido pelas limitacbes da propriedade

privada.”Z Dessa perspectiva, ele pretende, pois, condenar a
metamorfose da linguagem humana em linguagem dos objetos sem
abandonar a postura cientifica.

Marx indica duas consequéncias do processo de objetivagao do
equivalente. Em primeiro lugar, ocorre uma inversao nas relacées de
poder entre o agente e seu produto. Como instrumento de posse do
objeto alheio, o produto, no jogo das intengdes reciprocas
entabuladas para a troca, adquire tal autonomia e objetividade que,
embora seja formado para a posse, passa a possuir 0s proprios
proprietarios A totalidade da pessoa reduz-se a de sujeito possuidor,
terminando suas agdes por orientarem-se exclusivamente para a
posse. E na medida em que a posse € egoista e exclui os outros da
propriedade e da producéao coletiva, todos sdo postos a margem da
verdadeira propriedade cujo sentido implica na sujei¢cao do objeto ao
possuidor. Em segundo lugar, a objetivagao do instrumento de troca
como objeto da propriedade privada esvazia as relacbes humanas
de seu conteudo autenticamente humano. Visto que a intencao de
troca visa apenas o produto alheio enquanto passivel dessa
operacao, o outro passa a ser medido pela capacidade e habilidade
de produzir o objeto almejado. Da parte do agente da-se a mesma
reducao dos objetivos humanos, pois o sentido de sua agdo amolda-
se ao interesse de adquirir o produto alheio, a tal ponto que se
invertem as determinacgdes iniciais de carecimentos. Seu trabalho é
a maneira de apropriar-se do trabalho alheio, o esfor¢o da producgao
excita-se pelo antegozo da posse do objeto longinquo de sorte que



serve seu produto e sujeita-se a ele somente na ansia do desfrute
de uma coisa que esta fora de seu alcance. O que era objeto de
carecimento imediato converte-se no instrumento de satisfacdo de
outro carecimento, no sujeito a dominar o agente. Dado isso,
desaparecem as relacées universais entre os homens,
desvalorizadas para valorizar-se 0 mundo opaco das coisas.

6. Carecimento e valor

Os textos, cuja traducado daremos a seguir, devem ser anteriores ao
que acabamos de estudar. Sdo igualmente trechos do comentario
ao tratado de economia politica de James Mill e, como € de supor
que Marx resumia e comentava conforme progredia na leitura,
devem ter sido escritos antes da passagem ja analisada, que se
encontra quase no fim do extrato. No entanto, acreditamos legitimo
inverter a apresentacao e a ordem dos comentarios, pois do ponto
de vista tedrico os novos textos completam a teoria da objetivagao
do equivalente. Na verdade, Marx lancava no papel suas ideias
conforme |he advinham da leitura de Mill, desordenadamente e sem
se preocupar com seu encadeamento num sistema teodrico. Isso nao
significa porém que objetivamente as ideias ndo se engrenem e nao
se completem mutuamente. A prova esta no proprio
desenvolvimento das ideias que seremos capazes de realizar. Além
disso, quando tratamos de textos soltos, que sentido sistematico
pode ter a ordem de apresentacido?

A esséncia do dinheiro ndo consiste primeiramente em que nele
a propriedade se exterioriza, mas em alienar a atividade
mediadora, 0 movimento ou o ato humano e social, através do
qual os produtos do homem se completam reciprocamente;
assim se tornam a qualidade de uma coisa material exterior ao
homem, qualidade do dinheiro. Quando alheia essa propria
atividade mediadora, o homem ¢é ativo apenas como homem
desumano que se perdeu de si mesmo; o proprio
relacionamento das coisas, a operagcao humana com elas
converte-se numa operacao de um ser exterior ao homem e
além do homem. Este mediador estranho faz com que o homem



— em lugar de ser o proprio mediador do homem, — veja sua
vontade, sua atividade, sua relagdo com os outros como um
poder independente dele. Sua escravidao alcanga entao seu
ponto mais alto. E evidente que esse mediador se converte no
deus efetivo, pois 0 mediador é o poder efetivo sobre aquilo
com que ele me mediatiza. Seu culto passa entdo a ter um fim
em si mesmo. Os objetos, separados deste mediador, perderam
seu valor. Portanto, somente tem valor enquanto eles o
representam, quando originariamente parecia que ele tinha
valor enquanto ele os representasse. Esta inversao da relagao
primitiva € necessaria. Este mediador € portanto a esséncia
alienada da propriedade privada que se perdeu a si mesma, a
propriedade privada alheada que se tornou externa a si mesma,
assim como ele (o mediador) € a mediag¢ao alheada da
producao humana com a produgao humana, a atividade
genérica do homem alheado. Todas as qualidades que Ihe
advém na producao dessa atividade s&o transferidas pois para
este mediador. O homem torna-se assim tanto mais pobre como
homem, isto €, separado deste mediador, quanto mais rico esse
mediador.

Cristo representa primitivamente:

1. os homens diante de Deus;
2. Deus para os homens;
3. os homens para o homem.

Deste modo o dinheiro representa primitivamente segundo seu
conceito:

1. a propriedade privada para a propriedade privada;
2. a sociedade para a propriedade privada,;
3. a propriedade privada para a sociedade.

Cristo porém é Deus alheado e o homem alheado. Deus tem
entdo valor somente quando representa Cristo e 0 homem tem
valor somente enquanto representa Cristo. Ocorre a mesma
coisa com o dinheiro.



Por que a propriedade deve adquirir a forma monetaria? Porque
o homem como ser sociavel deve chegar até a froca e esta sob
a pressuposicao da propriedade privada deve chegar a forma
do valor. O movimento mediador do homem que troca n&o € um
movimento social e humano, ndo € uma relacdo humana, é a
relacao abstrata da propriedade privada a propriedade privada
e esta relagao abstrata constitui o valor, cuja existéncia efetiva
como valor é o dinheiro. Ja que os homens que trocam nio se
relacionam uns aos outros como homens, a coisa perde entao o
sentido de uma propriedade humana e pessoal. A relagcéo social
de propriedade privada a propriedade privada € ja uma relagao
no interior da qual a propriedade privada se alienou. A
existéncia para si dessa relagao, o dinheiro, € por isso a
alienacao da propriedade privada, a abstracao de sua natureza

especifica e pessoal.’8

Depois de examinar como deste ponto de vista o dinheiro, na
qualidade de mercadoria especial que passa a representar o valor
de todas as outras, vincula-se imediatamente ao valor de troca e
tem no papel-moeda sua expressao mais perfeita, depois de
examinar demoradamente a alienacao do sistema de crédito
bancario, Marx retoma o estudo do intercambio comercial.

A troca tanto da atividade humana no interior da producéao
quanto dos produtos humanos entre si € igual a atividade
genérica e ao espirito genérico cuja existéncia verdadeira,
efetiva e consciente € a atividade social e o desfrute social. Ja
que a esséncia humana cria assim a verdadeira coletividade
(Gemeinwesen) do homem, os homens produzem por
intermédio do cumprimento de sua esséncia, a coletividade
humana, o ser (Wesen) social que ndo € um poder abstrato
universal em oposic¢ao ao individuo isolado, mas a esséncia de
cada individuo, sua propria atividade, sua proépria vida, seu
proprio espirito, sua prépria riqueza. Nao é através da reflexao
que nasce aquele verdadeiro ser comunitario, nasce através da
pendria e do egoismo dos individuos, isto €, produz-se
imediatamente através do exercicio de sua prépria existéncia.



Nao depende do homem que exista ou nao esta coletividade,
mas enquanto o homem nao se reconhega como homem e com
isso tenha organizado o mundo humanamente, a coletividade
aparece sob a forma da alienacdo. Porquanto seu sujeito, o
homem, € um ser autoalienado. Os homens, ndo como
abstracao mas como individuos particulares reais e vivos, sdo
esta esséncia. E como eles sao, assim é ela. Por conseguinte,
€ a mesma expressao dizer que o homem se aliena e que a
sociedade desses homens alienados ¢é a caricatura de sua

coletividade real, de sua verdadeira vida genérica...”2

Marx prossegue com as inevitaveis consideragdes a respeito da
miséria da alienacdo. O importante é salientar que:

a economia politica compreende a coletividade humana, sua
esséncia humana que se comprova a si mesma, sua mutua
complementacao sob a forma da froca e do comércio da qual
nasce a vida genérica e a vida humana auténtica...

A economia politica — como o movimento real — parte da
relacdo de homem a homem como sendo a de proprietario
individual a proprietario individual (Privateingentiimer). Se o
homem é pressuposto como proprietario individual, isto €, como
possuidor exclusivo que confirma sua personalidade através
dessa posse exclusiva e por esta se diferencia dos outros
homens assim como se relaciona com ela — a propriedade
privada € sua existéncia pessoal marcante e por isso essencial
—; entdo a perda ou a concesséo da propriedade privada &
alheamento tanto do homem como da prépria propriedade
privada. Consideremos apenas esta ultima determinacio. Se
transfiro para outrem minha propriedade privada entao esta
deixa de ser minha e vem a ser uma coisa independente de
mim e fora do meu ambito, isto €, uma coisa que me é exterior.
Alieno entao minha propriedade privada. Em relagdo a mim a
situo como propriedade privada alheada. Mas a ponho apenas
como coisa em geral alheada e interrompo minha relacao
pessoal com ela; se apenas a alieno em relacao a mim,



devolvo-a as forcas naturais elementares. No entanto, ela vem
a ser propriedade privada alheada somente se ao mesmo
tempo deixar de ser minha propriedade sem que por isso deixe
de ser propriedade privada em geral, isto €, se passa a manter
com outro homem exterior a mim a mesma relagao em que eu
mesmo estou, em outras palavras, ela se tornou propriedade
privada de outrem. Excetuando o caso de for¢ca, como chego a
alienar a outrem minha propriedade privada? A economia
politica responde corretamente: por causa da pendria e do
carecimento. O outro também & proprietario mas de outra coisa
de que carego e de que Nndo posSSO Nem quero carecer, mas que
parece satisfazer uma necessidade da minha existéncia e
realizar minha esséncia.

A natureza especifica do objeto, que constitui a matéria de sua
propriedade privada, € o vinculo a inter-relacionar ambos o0s
proprietarios individuais. A nostalgia desses dois objetos, isto €,
o carecimento deles, mostra aos proprietarios e Ihes traz a
consciéncia que cada um além da propriedade privada ainda
mantém, uma outra relagéo essencial com os objetos, que ele
nao € o ser particular que se cré mas o ser total cujo
carecimento esta também em relacédo de propriedade interior
com a producao do trabalho de outrem — pois o carecimento de
uma coisa é a prova mais evidente e irrefutavel de que a coisa
pertence ao meu ser, que seu ser para mim, a sua propriedade
€ a propriedade, a qualidade de meu ser. Ambos os
proprietarios sao portanto levados a desistirem de suas
propriedades mas de tal modo que concomitantemente
confirmam a propriedade privada, ou desistem da propriedade
privada no interior da relacéo de propriedade privada. Cada um
portanto aliena uma parte de sua propriedade privada ao outro.

O relacionamento social ou a relacao social dos dois
proprietarios colocou pois a reciprocidade do alheamento, a
relacdo de alheamento de ambos os lados, ou o alheamento
como relacdo de ambos os proprietarios, enquanto na



propriedade privada simples ocorre apenas o alheamento
unilateral no que respeita a si mesmo.

A troca ou o intercambio comercial é pois o ato social e
geneérico, a coletividade, o trafico social e a integragao do
homem no interior da propriedade privada e por isso o ato
genérico exterior e alheado. Dai aparecer como intercambio
comercial e ser o contrario de uma relacao social.

Por intermédio do alheamento mutuo ou da alienacéo da
propriedade privada a prépria propriedade privada alcangou a
determinacéo de propriedade privada alheada. Pois em primeiro
lugar deixou de ser produto do trabalho, de ser a notavel e
exclusiva manifestacao da personalidade de seu possuidor por
este té-la alienado, e adquiriu uma significagado para quem néo
a produziu. Perdeu pois sua significacdo pessoal para seu
possuidor. Em segundo, foi relacionada a outra propriedade
privada que lhe é equivalente. Em seu lugar aparece outra
propriedade de outra natureza, assim como ocupa lugar de uma
propriedade privada de outra natureza. De ambos os lados
aparece pois a propriedade privada como representante de uma
propriedade privada de outra natureza, como o igual (als das
“Gleiche”) de um outro produto natural e ambos os lados se
relacionam mutuamente de um modo tal que um representa a
existéncia de outro e ambos reciprocamente se relacionam
como substitutos de si mesmos e de seu outro. A existéncia da
propriedade privada como tal converteu-se entdao em substituto,
em equivalente. Em vez de sua unidade imediata consigo
mesma, ela agora € somente como relacionamento a um outro.
Como equivalente sua existéncia ndo € mais o que lhe é
peculiar, convertendo-se por isso em valor e imediatamente em
valor de troca. Sua existéncia como valor € diferente da
imediata, € exterior ao seu ser especifico, € uma determinacio
alheada dela mesma, é apenas urna existéncia relativa.

A matéria pela qual um valor € determinado assim como a
maneira pela qual se torna preco sera explicada noutra parte.



Suposta a relagao de troca, o trabalho torna-se trabalho
aquisitivo imediato. Esta relagao do trabalho alienado atinge
seu maximo quando: 1 — da parte do trabalho aquisitivo, o
produto do trabalho ndo esta em relacao imediata com seu
carecimento e com a determinacao de seu trabalho, mas é
determinado dos dois lados por combinacdes sociais estranhas
ao trabalhador; 2 — aquele que compra o produto n&o € ele
mesmo produtor mas troca o que outros produzem. Naquela
forma elementar de propriedade privada alheada, o intercambio
comercial, cada um dos dois proprietarios individuais havia
produzido aquilo a que seu carecimento e suas disposicoes
imediatas, assim como o material natural existente o haviam
conduzido. Cada um troca portanto o excesso de producio pelo
trabalho do outro. Embora o trabalho fosse a fonte de sua
subsisténcia imediata era também a confirmacio de sua
existéncia individual. Através da troca de seu trabalho torna-se
parcialmente fonte de aquisicdo. Sua finalidade e sua existéncia
divergem. O produto & produzido como valor, como valor de
froca, como equivalente, nao mais em vista de sua relacdo
imediata e pessoal com o produtor. Quanto mais complexa a
producao se torna, quanto mais complexos portanto os
carecimentos, tanto mais complexas serao as operacgdes dos
produtores e tanto mais préoximo esta seu trabalho da categoria
de trabalho aquisitivo até que finalmente so lhe resta essa
dimensao e torna-se acidental e inessencial o produtor estar
numa relagao de desfrute imediato e de carecimento pessoal
com seu produto ou se sua atividade, a acao do proprio
trabalho apraz a sua personalidade, se € a realizagao de suas

disposicdes naturais e de finalidades espirituais.&°

Logo no inicio Marx se ocupa expressamente do dinheiro como o
equivalente alienado e objetivado. Antes de manifestar a mera
propriedade privada, o dinheiro aliena a atividade fundamentalmente
social subjacente a nosso ser comunitario. Por causa da
particularizacao operada pelo trabalho alienado, o comércio entre os
homens reduz-se a troca de objetos privados, os quais, gragas a
essa limitacao e particularizagao, podem encarnar-se numa coisa



material exterior ao homem, a saber, no dinheiro. Dada a alienagao
das relagdes humanas, o dinheiro passa a medidas, a constituir o
unico espelho onde os homens se reconhecem. Na qualidade de
mercadoria universal, objeto do carecimento universal, representa
todo o humano, convertendo-se por isso no meio geral de
reconhecimento de que a pessoa dispde para encontrar a si mesma
e a todas as outras. E de notar no processo: 1 — a transformacéo do
equivalente de simples meio de troca no mediador absoluto das
relacbes humanas; 2 — a protecao das propriedades do homem
nesse instrumento objetivado; 3 — o reconhecimento da
essencialidade humana no produto particular e limitado de sua
exteriorizacao. A referéncia a Cristo precisa o terceiro item.
Seguindo os passos de Feuerbach, Marx nele vé: 7 — vinculo dos
homens e sua esséncia genérica mistificada como Deus-pai; 2 -0
filho de Deus unindo o Pai aos homens, isto €, a esséncia genérica
do homem ligando-se aos individuos subsumidos; 3 — o elo
intermediario entre 0 homem particular e a universalidade inscrita

nele.81 A mesma funcéo socializante desempenha o dinheiro,
embora na ordem inversa, pois o terceiro item referente a Cristo
corresponde ao primeiro item do esquema do dinheiro. Desse modo,
o dinheiro representa: 7 — a vinculagao da propriedade privada a
propriedade privada; 2 — a sociabilidade primitiva a escoar-se pelos
canais legitimados pela propriedade privada; 3 — a constituicao da
sociedade alienada baseada nas relagdes de propriedade privada.
Cristo, filho de Deus, exterioriza o Pai sob a forma particular
humana, mas sendo idéntico a Deus n&o exprime sendo a esséncia
humana alienada. Deus por isso tem valor somente enquanto
exprime Cristo, representacdo e movimentacado de Deus. Na mesma
relacdo, o homem so vale enquanto representa Cristo ao valer como
mediador entre Cristo e os homens, entre sua esséncia alienada e
suas vidas particulares. Do mesmo modo, o dinheiro € a atividade
alienada cujo valor entretanto adquire realidade exclusivamente do
fato de vincular propriedades privadas, passando a mediag¢ao entre
os homens a ser medida pela mediacao alienada, pelo dinheiro.

O ultimo paragrafo do primeiro texto menciona os seguintes
problemas de cuja solugao passaremos a nos ocupar: 7 —como a



partir da troca chega-se ao valor; 2 — o tipo de abstracio do valor; 3
— como o dinheiro, na qualidade de propriedade privada
transmudada pela troca, termina por alienar e negar essa mesma
propriedade.

Antes de iniciar porém a analise dessas questdes convém precisar
as relacdes que a troca mantém com a esséncia genérica do
homem e com a propriedade privada. A determinacao fundamental
encontra-se no pequeno trecho traduzido logo depois da passagem
ja comentada. Na medida em que complementa os carecimentos
reciprocos, a troca configura a comunidade como a esséncia de
cada individuo, como o meio pelo qual cada pessoa satisfaz e educa
suas necessidades. Nesse sentido, ao operar na comunidade,
exprime tdo somente o fecho da producao entendida como a forma
de manifestar e pér em movimento a existéncia especifica; consiste
na mera atividade de fazer circular os produtos do trabalho
desalienado. Isso posto, cabe notar primeiramente que a esséncia
universal do homem, em lugar de provir da universalidade abstrata
nasce, como ja sabemos, do relacionamento concreto de individuos
necessitados. O mutuo carecimento € a prova patente do destino
universal. O conjunto inicial de forgas genéricas a realizar-se na
dependéncia de homem a homem — a grande descoberta
materialista de Feuerbach, segundo o jovem Marx — esta sempre
presente no comego de qualquer analise. Em segundo lugar,
observa-se claramente que a troca por si s6 ndo é alienante. Se leva
adiante a alienacao € porque opera com produtos do trabalho
alienado, isto €, com propriedades privadas. Ao contrario, enquanto
satisfaz o carecimento social pela circulacdo de valores de uso, seu
papel possui enorme significado humano. Toda produgao dessa
maneira visa diretamente o consumo, de sorte que a circulacao
nesse mundo desalienado consiste apenas na translacao de bens
uteis, isto é, de valores naturais que nada tem a ver com o comércio
e a concorréncia. Quando porém surge a propriedade privada,
altera-se por completo o sentido da troca que se converte em
comercio, pois cada agente intenciona roubar seu companheiro.
Desse momento em diante nasce a sociedade civil na base da troca
alienada de mercadorias e de valores de troca. Em suma, a troca



em si € um instrumento inerte de comunicagao cujo sentido depende
das intengdes com que € usado.

Tanto a realidade como a economia politica partem da troca
comercial de objetos enquanto propriedades privadas ou, de uma
perspectiva subjetiva, do relacionamento de proprietarios. Como se
concretiza essa troca? Sem possuir estrutura econémica propria,
exprimindo apenas a comunicagao social, ndo seria correto justapo-
la simplesmente & propriedade privada. E mister tomar essa ultima
categoria e descobrir como a partir dela se coloca o problema da
comunicagao. Dado o homem como proprietario individual a
confirmar sua personalidade alienada exclusivamente através da
posse, a perda de propriedade implica na perda e na alienagao
completa desse homem. Mas a nocéo de propriedade privada exige
que o ato de alienacéo seja enderecado a outra pessoa, pois a
propriedade privada simplesmente abandonada volta a ser mero
objeto natural. A alienacdo da posse equivale pois a transferir um
objeto para outrem a fim de que esse mantenha com o dito objeto a
mesma relacao exclusivista anteriormente sustentada pelo primeiro
sujeito. Donde provém contudo a necessidade de realizar essa troca
e essa alienagao? Da penuria e do carecimento, da subjetividade
insatisfeita do homem que, desconsiderando os limites por ele
proprio criados, sempre esta a precisar de coisas produzidas por
outrem. Em outras palavras, a necessidade da troca de
propriedades privadas, isto €, do comércio, provém da dinamica do
carecimento ja conhecida.

Convém dar énfase ao carater isolante que Marx empresta a
propriedade privada. Se essa na verdade da origem a uma relacéo
social, € no inicio o contrario dela. Nao consiste primitivamente no
acordo entre pessoas a fim de manter a igualdade ou a
desigualdade social, mas numa maneira particularista de
apropriacao do objeto através de um trabalho limitado e limitante
onde a relagao com outrem nao se poe imediatamente. Nao se trata
enfim de uma relagado desde a origem social; ao contrario constitui
uma forma unilateral de manifestacdo do sujeito que se defronta
com objetos a serem enformados pelo trabalho. Antes da troca cada



agente, como vimos, € tomado como proprietario. Essa condicéo
nao nasce pois da relacao de troca que, se for posta como uma
relagcao de equivalentes, necessariamente faz dos agentes ao
mesmo tempo proprietarios e produtores, como acontece na
circulacdo simples de mercadorias, mas no fundo é pensada na
qualidade de forma de exteriorizacdo e manifestacido da pessoa
humana. A objetivagcdo com efeito vem mareada pelo pejo da
alienacao. Instaurado porém o regime de propriedade privada, ha
outra forma imediata de manifestagcao da personalidade?

O carater antissociologico da categoria de propriedade mostra como
o jovem Marx, nesse dominio, ainda ndo se desvencilhou da
influéncia hegeliana, embora sua teoria se proponha como a
contrapartida materialista do idealismo de Hegel. Em termos que |he
sao muito familiares, a negacao marxista da categoria hegeliana de
propriedade da-se ainda no ambito dessa teoria, representa sua
negacao mais radical mas nao pdoe em xeque seus postulados.
Hegel considera a propriedade como o direito da pessoa de situar
sua vontade na exterioridade das coisas, direito que lhe advém da
necessidade de dar a si mesma um reino exterior para o exercicio
de sua liberdade. A coisa torna-se entao da pessoa e, quando essa

exerce sua vontade particular, propriedade privada.82 Marx todavia,
em vez de tomar essa objetivacdo como manifestacio da
universalidade do homem, transforma-a no inicio da degradacéao
humana, no primeiro ato da negacao da sociabilidade primitiva. Mas
do ponto de vista da negacéao, tanto Hegel como Marx conferem ao
conceito o mesmo movimento: a propriedade como realizacido da
universalidade originaria, respectivamente da vontade e da esséncia
genérica, equivale a sua negacgao. Enquanto porém Hegel faz do
processo o legitimo evolver do espirito, Marx o considera como a
degradacao necessaria da comunidade. Deixando de lado os
conteudos divergentes, em particular os significados diferentes da
ideia de realizacao, nao deparamos com a mesma estrutura logica?

Retomemos a analise do texto. A natureza especifica do objeto, o
conteudo material onde se assenta a propriedade privada, vincula
entre si os proprietarios numa relagao particularizada. No entanto, a



dindmica do carecimento revela aos agentes da troca que sua
exigéncia humana coletiva extravasa sua existéncia como cambistas
de propriedades, da-lhes consciéncia de sua universalidade
originaria cuja efetividade todavia permanece apenas visada, pois
os diques da propriedade privada impedem qualquer realizagao que
nao se conforme aos contornos preestabelecidos. Por esse motivo,
a troca de objetos e a correspondente alienagao das propriedades
respectivas ocorrem no interior do circulo da propriedade privada.
Outorgar a propriedade privada apenas para que outrem a possua
equivale a desistir dela para, ao mesmo tempo confirmar sua
determinacao fundamental.

Gracas ao alheamento reciproco das propriedades, essas se
determinam como alheadas. De um lado, deixam de ser o produto
do trabalho e a manifestagao exclusiva da personalidade do
produtor, valendo para quem nao a produziu; de outro, existem
apenas no correlacionamento com outra propriedade privada, nao
havendo troca se nao for mediada por um equivalente. Importa pois
precisar a natureza desse equivalente e seu significado social.
Convém lembrar antes de tudo que, em virtude da alienacao e da
propriedade privada, a troca nao € equitativa, cada agente
necessariamente ndo sai da operacdo com o mesmo conteudo com
que entrou. Em termos mais precisos, a analise ndo se move no
ambito da circulagdo simples. Se a igualdade é por consequéncia
apenas aparente, suas determinacdes serdao essencialmente
formais.

Impulsionados pela esséncia genérica e diante das fronteiras da
propriedade privada, os homens se relacionam entre si por
intermédio da troca de propriedades privadas, as quais se
movimentam apenas com essa determinacao. A equivaléncia da-se
pois de privatividade a privatividade, de sorte que o igual emerso do
processo respeita exclusivamente a forma do objeto, a maneira
peculiar de sua apropriacdo. O veiculo da relacao entre proprietarios
€ na verdade constituido por objetos materiais conformados pelo
trabalho, mas sua determinacao de resultarem do trabalho cede
lugar a de serem objeto do trabalho alienado, isto €, de serem



propriedades privadas. O valor, o igual emerso, nao exprime pois
um conteudo material e profundo que os produtos possuiriam por
resultarem do dispéndio de forga fisica, socialmente determinado e
abstraido pela relagao de troca, mas equivale a determinacao formal
provinda do relacionamento de uma propriedade privada a outra e
da respectiva alienacao. O texto torna-se ainda mais claro se
levarmos em conta os dois tipos de valor aceitos por Marx nessa
época. Nao se trata obviamente de constituir o valor natural, que se
determina fora do mercado, pelo custo de producéao relacionado as
necessidades sociais, ou melhor, pelo trabalho em vista do
carecimento, mas tdo somente de acompanhar a formacéo do valor
comercial, do valor de troca cuja determinacdo fundamental provém
dos efeitos desastrosos da concorréncia. Para o jovem Marx, esta é
o resultado imediato da propriedade privada, a tradugao econémica
do relacionamento entre proprietarios levados pela intencéo de
logro. O que importa, desse modo, n&o é fixar na relagéo de troca o
momento do trabalho a manifestar-se imediatamente na natureza
socializada dos produtos, pois a determinag¢ao e a configuracao
desse momento ja se deram por completo ao constituir-se o valor
natural num ambito imunizado contra as deformacdes do comércio.
Alienado o trabalho e instaurado, por conseguinte, o sistema de
propriedade privada, o valor natural se corrompe e se transforma no
valor de troca. Esta € a determinac&o essencial a pér em relevo, a
qual simplesmente se constitui pela alienagao e objetivagao da
propriedade privada.

A definicdo exposta € uma adaptacao da teoria hegeliana do valor
feita com o0 mesmo propdsito que levou Marx a reformular a
categoria de propriedade. Trata-se de emprestar ao movimento da
propriedade privada e de seus resultados um sentido inteiramente
contrario ao primitivo. Se em Hegel o valor resulta legitimamente do
desenvolvimento da vontade e da ordem juridica, em Marx
corresponde a um passo adiante no avancgo da alienacao. Posta a
coisa como propriedade, como manifestacéo e exteriorizacdo da
vontade universal, Hegel tem de haver-se com seu uso. Nele a coisa
é individual, determinada quantitativa e qualitativamente e em
relagdo a um carecimento especifico. Tomemos por exemplo um



pedaco de pao a que corresponde uma necessidade especifica: o
carecimento do pao. Como todavia essa utilidade especifica (a
nutricdo) € determinada quantitativamente (Hegel ndo explicita por
que meios) é possivel compara-la a objetos de mesma utilidade.
Consideremos a nutricido relativa a trés pessoas: pode como tal ser
relacionada a outros objetos dotados da mesma fungao nutritiva que
se veem pois vinculados entre si quantitativamente. Para nutrir trés
pessoas faz-se mister, suponhamos, 3 kg de pao — 2 kg de bolo — 1
kg de feijao, etc. De outra parte, o carecimento especifico enquanto
carecimento em geral pode ser, do ponto de vista de sua
particularidade, comparado a outros carecimentos particulares,
sendo por isso possivel a comparagao de uma coisa a outras que
satisfazem a outros carecimentos. Foi vencida, dessa maneira, a
limitagao anterior, pois de agora em diante comparam-se tanto
coisas subordinadas a mesma utilidade (no nosso caso, a nutrigao)
como as coisas em geral, qualquer que seja a necessidade em
questao. “Essa sua universalidade cuja simples determinabilidade
nasce da particularidade da coisa, abstraindo-se ao mesmo tempo
sua qualidade especifica, é o valor da coisa, onde sua verdadeira

substancialidade se determina e é objeto da consciéncia”.83 Numa
etapa posterior da analise e, portanto, em nivel superior de
concrecgao, quando Hegel ja se ocupa da sociedade civil no interior
do sistema de carecimentos reais, a universalidade-valor aparece
vinculada ao trabalho. Esse € a mediacdo que enforma o objeto e o
prepara para satisfazer um carecimento particular, conferindo-lhe

pois um valor.8

Evidentemente Hegel traduz e confunde em sua linguagem as
teorias econémicas de seu tempo, procurando compreendé-las a
partir da categoria de carecimento. Como nao trata da utilidade
marginal mas da utilidade enquanto fungdo, ndo possui um meio
eficaz de quantifica-la e a quantidade que postula s6 pode provir
abstratamente do desenvolvimento do conceito. Para nossos
propositos, entretanto, cabe apenas atentar para a estrutura
dialética da nogao de valor, cujo esquema mutatis mutandis
aparecera até n’ O Capital. Por enquanto todavia o valor esta
intrinsecamente ligado ao valor de uso e ao trabalho



correspondente, surgindo do seu desdobramento. Desde o inicio
Hegel ja se situa no dominio da propriedade, nao faz do uso o mero
ato de consumo para cuja realizagao basta a posse, mas um ato
legitimado pela propriedade privada e, por conseguinte, por
institui¢cdes juridicas especificas. Dado isso, se o agente aliena c
objeto em lugar de usa-lo, o ato s6 pode ser entendido como
alienagao da propriedade, de sorte que a universalidade emergente
da troca identifica-se de imediato com o valor definido antes, pois
nao ha cambio que nao seja nesta altura um contrato, a
manifestagao particular da universalidade anterior da vontade. Antes
da troca, a universalidade ja estava posta pela comparacao das
coisas e dos carecimentos por intermeédio da utilidade. Hegel, com
efeito, no processo de alienag¢do da propriedade, considera o
nascimento do contrato como a solucao para a antitese entre a
propriedade para si e a propriedade para o outro. Quando o contrato
é real, quando cada um dos contratantes permanece proprietario,
constitui-se entdo o contrato de troca (Tauschvertrag). “Como no
contrato real cada um conserva a mesma propriedade que ao
mesmo tempo recebe e concede, distingue-se essa propriedade,
que permanece idéntica como a propriedade em si no contrato, das
coisas exteriores que na troca mudam de proprietario. Essa € o
valor no qual os objetos do contrato sao iguais a despeito de todas
as diferencas qualitativas das coisas, constitui enfim sua

universalidade”.82 A universalidade, a igualdade interna das coisas
(das innere Gleiche von Saches) brota da comparacao que
indiferentemente se faz em vista do uso ou da troca. Uma
particularidade compara-se a outra, uma privatividade troca-se por
outra, em qualquer caso, porém, forma-se a mesma universalidade
a unir os elementos dispersos e a fundar a legitimidade da
transacao.

Distinguindo duas formas de valor, o jovem Marx necessita de dois
processos constitutivos diferentes. No que respeita ao valor natural,
salvo erro, ndo ha outra analise sendo a de seus aspectos
econdmicos que, como ja vimos, € insatisfatoria. Inaugurado porém
o regime de propriedade privada, a constituicao do valor de troca
segue os mesmos tramites do processo hegeliano. Marx apenas



elimina a comparacao dos carecimentos e das coisas para fixar-se
no cambio das propriedades. O importante, a nosso ver, é deixar
bem claro que o relacionamento das formas de apropriacédo constitui
um terceiro termo a completar o processo de alienacgao.

O ultimo paragrafo do texto estuda as transformacgdes operadas no
trabalho pela ampliagao e pelo fortalecimento das relagdes de troca.
De expressao alienada do produtor, o trabalho se transforma em
trabalho aquisitivo, na operacao orientada exclusivamente para a
apropriacao do trabalho alheio. O objeto € produzido como valor € o
trabalho se faz em troca do salario, do dinheiro como instrumento de
apropriacao de qualquer propriedade alheia. A distancia entre o
trabalhador e o produto é pois tamanha que vem a ser acidental o
trabalhador poder desfrutar o resultado de sua atividade. Ja que o
trabalho havia sido definido como a exteriorizagao da universalidade
genérica e, por conseguinte, como desfrute da vida, chegamos ao
ponto maximo de sua alienagao.

7. A légica subjetiva

Partimos da identidade da negacao da negacao com o trabalho,
passamos em seguida a analisar as vicissitudes da alienacao e,
depois de um longo percurso, chegamos ao valor de troca e a
producgao capitalista propriamente dita. Gragas a uma progressiva
determinagao da sociedade civil alcangamos o reino do que hoje
chamamos sociedade burguesa.

Nao seguimos o caminho da historia com seus avangos e
retrocessos mas o da filosofia que, sob esse aspecto, se limita a
compreender o sentido geral da evolucdo do homem. No fundo, a
filosofia trata de apreender os momentos essenciais do
aperfeicoamento da esséncia humana, ou melhor, da constituicido do
homem livre, que se faz pela historia adentro através dos meandros
mais inextricaveis. Nesse processo de libertacao do homem da
necessidade natural para ergué-lo ao reino da liberdade e do
espirito, somente a histodria é real e constitutiva, pois a analise
filoséfica cabe apenas expor no abstrato o que os homens fazem no



concreto. No entanto, a compreensao filosofica n&o pretende
somente esbogar em largas pinceladas o movimento pormenorizado
da pratica humana, procura sobretudo encontrar na multiplicidade
do real a necessidade que o sustém, as leis do seu desdobramento.
Além disso, em virtude do carater necessario dessas leis, nao
podem elas provir de uma analise meramente empirica a resumir no
geral a constancia ou a frequéncia do acontecido; devem, ao
contrario, derivar do levantamento das condi¢gdes de possibilidade
do real, condi¢gdes concretas que nada tem a ver com as formas de
seu conhecimento. Qual é porém o custo para o jovem Marx da
descoberta de um movimento necessario no curso da historia?

Vimos que a historia encontra sua primeira condi¢cdo na propria
natureza humana, cuja realizacdo implica num tipo peculiar de
universalidade, totalmente diversa da do animal. Gracas a reflexao
consciente, cada individuo visa o universal pelo particular, de
maneira @ somente atingir a autoconsciéncia perdendo-se na
particularidade das coisas. Dai o sentido dinamico do carecimento
humano, imediatamente diferente tanto do sujeito, porquanto o
limita, como do objeto, na medida em que o toma como parte
presente de uma totalidade de objetos possiveis, capazes de
satisfazerem o mesmo desejo. Ao langar-se em busca do alimento
determinado, o homem coloca a universalidade de sua cozinha e
postula, dessa maneira, em sua apreensao da coisa, uma relacao
humana com seu semelhante, anterior a estreiteza das vinculagdes
geradas pela propriedade privada. O carater determinado da relacao
com o mundo revela em sintese a sociabilidade originaria, uma
forma de entrelagamento que nao é apenas intersubjetiva, mas
sobretudo uma mediac&o pelo trabalho e pelas coisas. E preciso ter
sempre presente que essa sociabilidade faz parte da natureza do
homem. No processo de exteriorizacao e realizagao, cada individuo
externa, por um lado, forcas primitivas, capacidades intrinsecas,
num esforco de expansao que lhe custa energia: o individuo
transfere suas préprias forcas que Ihe advém da espécie para o
interior da natureza. Por outro lado, nao sendo nem esséncia
autdbnoma nem ménada fechada sobre si mesma, deve absorver em
si parte da natureza exterior. Para o cumprimento dessa troca



energética os objetos naturais submetem o homem a um processo
de determinagao, obrigando-o a reduzir sua universalidade
indeterminada a uma particularidade seminatural, a passar pela
especializagao. Por causa, no entanto, da persisténcia da
sociabilidade primitiva, o individuo nao se aquieta no seu
confinamento, luta contra ele, transpde os empecilhos do ambiente,
reduz suas proéprias limitagdes bioldgicas. Instaura-se assim um
processo de autoproducido que € ao mesmo tempo autoliberacio: a
histdria, cujas raizes se aprofundam na estrutura basica de nosso
Ser e cujo escopo se orienta para a abolicido de todo e qualquer
obstaculo a plenitude da vida social e da intensa liberdade.

Importa dar relevo ao fato da particularizacé&o supor a limitacéo
consciente, pois abre a porta ao moralismo dos textos de juventude.
Na medida em que a particularizagéo é sentida e constituida como
violentagdo e alheamento, o trabalho, primeira autentificacdo do ser,
perde seu carater prazeroso para tornar-se trabalho forcado em tudo
semelhante ao animal. Tendo em vista a persisténcia da
sociabilidade como ideal, Marx tem a mao um critério para julgar
cada fendmeno em fungdo do movimento de humanizar a natureza
e de naturalizar o homem.

Tudo o que fugir desse objetivo, embora seja compreensivel corno
etapa necessaria da humanizagao, pode assim ser estigmatizado
pela moral que tem como norma absoluta a universalidade concreta,
posta como fim ultimo da histéria da necessidade.

O evolver do universal marca as etapas fundamentais do
desenvolvimento da humanidade. A universalidade abstrata e
simples, inscrita no conjunto das forgcas genéricas originarias, marca
o primeiro passo. Em seguida, vem as vicissitudes da
particularizacido e da alienacao, do desencontro do homem com a
natureza, em que pese ao paralelismo das limitacdes reciprocas. E
o0 momento da sociedade civil a englobar num so6 sistema a
diversidade dos modos de producéo, € o reino do carecimento e da
penuria. Passo a passo porém o homem leva ao paroxismo a
contradicao inicial, transformada de oposi¢cdo simples entre trabalho



alienado e produto em contradi¢céo irrevogavel entre trabalho e
capital. Nesse dilaceramento maximo aparece a possibilidade de
solucdo. O capital acumulou a tal ponto o trabalho morto, preparou
de tal forma o dominio da natureza que basta sua posse coletiva
para o reino da particularidade ceder lugar ao universal concreto do
socialismo.

Quais sao as caracteristicas desse movimento ternario? Antes de
tudo Marx confere ao primeiro termo um peso concreto e sensivel:
as forgas genéricas sédo formas da matéria. O segundo momento
deve pois configurar o abstrato, o separado (representado pelo
isolamento dos individuos da sociedade civil) e a exteriorizacdo do
espirito e das forcas naturais em oposigcao a interioridade primeira.
Finalmente o terceiro recuperara o concreto e o material num nivel
superior de integracéo e espiritualidade. E, suficiente porém
carregar as trés fases com uma materialidade dindmica para evitar
por completo o formalismo? Isto s6 seria verdade se a historia
imediata e empiricamente se desdobrasse em trés tempos, o que
obviamente ndo se da. Como se justifica assim o emprego
sistematico da trindade conceitual? Conferir ao movimento do
universal um carater concreto-natural ndo implica em substituir a
coisa da logica pela légica da coisa, mas simplesmente fazer com
que a coisa da logica esqueca a logica e passe a mover-se de modo
inexplicavel num ritmo ternario. Marx, sem se filiar a uma filosofia da
consciéncia, nao teria por acaso introduzido uma das possiveis
|6gicas da subjetividade na objetividade da historia?

A suspeita se torna certeza se examinarmos a fungao constitutiva do
trabalho tomado como éxtase do sujeito. Em sua determinagao mais
abstrata e geral o trabalho €, em primeiro lugar, transacao entre o

homem e a natureza, onde o primeiro por intermédio de sua propria
atividade controla e regula um sistema de trocas energéticas com o
segundo. Consiste, em seguida, basicamente na atividade orientada
para um fim, na realizagdo em suma de um projeto. Nessa sua
simplicidade, resulta na produgao de um valor de uso, numa
utilidade propicia a satisfazer um carecimento humano. Caracteriza
o jovem Marx transformar essa atividade no ato ontoldgico por



exceléncia. O trabalhe simples, primeira manifestacdo externa do
sujeito, sera parte fundante de todas as outras formas de trabalho,
seja ela a acao do operario de regular e vigiar a maquina automatica
ou a do intelectual que escreve. Em outras palavras, o esquema
artesanal do trabalho esta na base de todas as outras atividades
construtivas. Por isso se procura estabelecer uma continuidade
absoluta entre o trabalho subjetivo, produtor de utilidades, e o
sistema capitalista, produtor de valores, fazendo o valor de troca
derivar do desdobramento do valor de uso, gragas a intervencao da
dinamica do carecimento e da sociabilidade primitiva. Nao € outro o
significado dos textos comentados no paragrafo anterior. Toda a
organizacao social presente e por fim a historia inteira encontram na
forma simples do trabalho o ultimo fundamento, de sorte que
sempre sera possivel partir dele e atingir qualquer configuracao
histérica presente, passada ou futura, sem qualquer
descontinuidade. E de fato possivel ver o movimento do trabalho no
ritmo ternario do conceito. O projeto € o universal primeiro e
abstrato, a execugao, o momento do particular, o produto, a
totalidade resultante da unido dos tempos anteriores. O idealismo
marcante de sua doutrina permitia a Hegel identificar sem
dificuldade o movimento da consciéncia com o da l6gica e da
historia. O jovem Marx porém pretende superar o idealismo gracas a
postulacao do homem e da natureza enquanto totalidade concreta
reflexionante, valendo de per si como principio absoluto. Como
explicar no entanto a reflexdo natural? Com o pretexto de suprimir o
idealismo nao termina por suprimir a dialética no sentido mais
profundo?

Essas questdes serdo retomadas no final desse trabalho. Para
finalizar, convém ainda salientar a pobreza dessa logica subjetiva no
que respeita a seu papel constitutivo propriamente dito No fundo é
capaz de formar apenas trés ordens de realidade: comunidade
natural, a sociedade civil e o comunismo futuro. A primeira configura
o momento natural da histéria passada ou presente, a segunda, a
crosta da alienacéao, a pré-historia anterior ao advento do terceiro
momento: o reino do espirito. Nenhuma das duas primeiras fases
engloba porém mais do que um principio de diversificagao. A



sociedade civil leva a cabo a contradigao inicial entre o trabalho
alienado e a producao social como a ideia herdada da fase anterior.
Do Egito a Wall Street o mesmo principio e a mesma oposi¢ao cada
vez mais aguda esta a explicar todas as formas intermediarias.
Quanto ao comunismo sabemos apenas que € o principio energético
do futuro sem determinar sociedade real alguma. Representa
somente a negagao do estado presente dominado pela propriedade
privada. Ao menos nesse ponto o jovem Marx ja revela a cautela de
suas investigacdes posteriores.
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T E preciso distinguir cuidadosamente a funcao légica da categoria
“‘Gattungswesen” de sua implicacdo moral. A categoria constitui,
como vemos constantemente, o universal primitivo que fundamenta
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Capitulo IV - Novas perspectivas

Limitamo-nos até agora a examinar as ideias do jovem Marx,

quase sempre sem as relacionar com o sistema acabado. Nao ha
entretanto melhor maneira de precisar suas imperfeicoes e de
compreender os procedimentos metodoldgicos onde se estribam do
que estabelecer aquela comparacao. Vale para o marxismo o
principio segundo o qual o objeto acabado elucida as tentativas
incompletas de sua realizagcao, de maneira que, para utilizar uma
féormula famosa, a anatomia do homem explica a do macaco. Por
que nao o aplicar a evolucao das proprias ideias de Marx e procurar
no marxismo adulto a chave das primeiras doutrinas? Isso viria
completar, do ponto de vista marxista, as analises internas que
acabamos de fazer. Além do mais, como nos sera possivel
sistematiza-las a partir de uma confuséo que o proprio Marx teve o
cuidado de assinalar, a comparacéao tera o mérito de lancar uma
nova luz aos capitulos anteriores. Nao obstante, convém ter sempre
presente que, nao sendo nosso intuito levar a cabo o estudo
exaustivo do sistema acabado, tudo o que for dito a seu respeito
tera apenas um carater alusivo. Dai a urgéncia de descartar uma
série de questdes fundamentais. Em todo caso, este capitulo tera a
virtude, cremos noés, nao sé de mostrar de vez a disparidade da
epistemologia do jovem Marx e a da maturidade, mas sobretudo de
levantar certos problemas cuja solugao € urgentemente reclamada
por todos aqueles que pretendem pensar o marxismo como filosofia
viva.

1. A polémica contra Feuerbach e seus
resultados

Engels conta que, ao procurar na parte da Ideologia Aleméa dedicada
a Feuerbach a critica positiva desse filésofo, deparou apenas com a



primeira exposi¢ao do materialismo historico, alias muito incompleta,
ja que seus autores ainda possuiam escassos conhecimentos da

histéria.! Da maneira mais surpreendente, porém, quando
procuramos no proprio Engels a critica prometida, damos com a
mesma exposicao enfatica do materialismo histérico em prejuizo da
analise sistematica das ideias do adversario. Isso nao seria um sinal
de ndo haver melhor maneira de combater Feuerbach do que
lancar-se numa discusséao sobre a histéria? A pobreza da reflexao
feuerbachiana a esse respeito ja foi apontada anteriormente. Além
do mais, a meditacido sobre a problematica da historia foi um dos
principais motivos, sem duvida, que levou Marx e Engels a
romperem com os outros jovens-hegelianos. Tendo tudo isso em
vista, compreende-se a enorme importancia, para o marxismo, da
polémica contra Feuerbach: ela marca o momento de inflexdo em
que seus fundadores passam a abrir seus proprios caminhos.

No decurso do ultimo capitulo vimos como Marx se afasta pouco a
pouco da filosofia “critica”. Se a influéncia permanente de Hegel nao
Ihe permitia adotar por inteiro uma dialética meramente
contemplativa, as preocupacdes com a politica e com as questdes
concretas da vida econdmica propiciaram o abandono definitivo de

uma orientacéo filoséfica que ndo dava lugar a historia.2 As
objecdes contra Feuerbach, ja examinadas de modo indireto, podem
ser agora resumidas em trés topicos: 7 — Marx procura destruir a
invariabilidade das determinagdes originarias que passam a
acompanhar o movimento de socializagao do homem e do objeto; 2
— da-se o consequente entrelacamento do materialismo com a
histdria; e 3 — a revolugao tedrica baseada na educacéao transforma-
se numa revolugao social efetiva conduzida pela classe operaria.
Todas elas reaparecem na Ideologia Alema4, inseridas contudo num
contexto diferente, pois Marx possui agora o conceito de modo de
producdo que subverte por completo suas concepcoes filosoficas
iniciais. Qual € a novidade basica dessa categoria? Nela vemos, em
primeiro lugar, a recusa intransigente de fundar a critica historico-
econdmica numa esséncia geneérica do homem, isto €, a negacao de
toda antropologia fundante. Desaparece a unicidade da sociedade
civil como esfera autbnoma da vida social a manter-se constante em



todas as épocas historicas, para dar lugar a multiplicidade de modos
de producao fundados uns nos outros numa seérie continua, mas de
forma a cada um adquirir uma configuracéo propria e um estatuto
ontologico diferente. Nao ha entdo como fazer do género o universal
determinante duma sociedade que se especifica em sociedade
burguesa. Em segundo lugar, a clivagem do processo historico
numa seérie de sistemas implica em distinguir dois modos de
explicacdo confundidos anteriormente: a explicagao estrutural ligada
ao funcionamento atual do sistema e a investigagao propriamente
historica que estuda como o sistema veio a ser; em suma, na
distincdo hegeliana de duas ordens de pressupostos. O primeiro
item ja esta presente na Ideologia Alema, o segundo somente sera
expresso com nitidez na década de 1850/60.

Convém precaver uma objecao que sem duvida sera feita por quem
ler apressadamente a Ideologia Alem&. Marx nao examina nesse
livro as condigdes sdcio-naturais da historia, explicitando por
conseguinte os pressupostos em que ela se fundara? Como essas
condigdes lhe s&o anteriores, ndo estabelece a plataforma de onde
deve partir qualquer investigacao particular? Ressurgiria nessa
altura o mesmo fundamento simples dos textos de juventude,
apenas agora reformulados a luz de novos conhecimentos. O
simples fundaria o complexo, a passagem de um para o outro
fazendo-se de uma forma absolutamente continua. Mesmo se fosse
necessario estabelecer a continuidade entre as protocondicdes da
histéria e o sistema atual através da mediacao de uma série de
sistemas produtivos intermediarios, isso nao significaria que o
fundamento simples a-historico fosse perdido para sempre na
recorréncia infinita ao sistema historico anterior. O problema porém
esta em saber se essa passagem da natureza para a historia ndo
implica numa descontinuidade referente a esséncia das
determinagdes. Possuem os pressupostos naturais o mesmo carater
das determinacdes historicas propriamente ditas, de forma que seria
possivel chegar a essas ultimas pela negacao dos primeiros, como
pretendem os textos de juventude. O préprio Marx teve o cuidado de
assinalar a diferenca da natureza das determinacgdes. A
investigacado das condi¢des naturais de possibilidade da historia



pertencem ao dominio da filosofia, mas na Ideologia Alema “a
filosofia autbnoma perde com a exposicao da realidade o seu meio
de existéncia. Em seu lugar no maximo pode surgir 0 resumo
(Zusammenfassung) dos resultados mais gerais que se deixam
abstrair da consideracao do desenvolvimento histérico dos homens.
Essas abstracdes, separadas da historia efetiva, ndo possuem valor
algum. Poderao servir apenas para facilitar a ordenacéo dos
materiais histéricos, para indicar a sequéncia de suas camadas
singulares. Mas de forma alguma dao, como filosofia, uma receita
ou esquema onde as épocas histéricas pudessem ser enquadradas’

3. Essas abstragdes, a saber, as protocondicdes, possuindo apenas
funcao sistematizadora, deixam de fundar a historia para virem a
resumir tdo somente os atuais conhecimentos sobre o homem. O
movimento é o inverso do precedente, ao invés de a filosofia
compreender a economia politica, essa estipula o conteudo das
abstracoes filosoficas.

A histéria tem como primeiro pressuposto de seu vir-a-ser a

existéncia de individuos vivos a precisar de objetos exteriores,?
condigao inscrita na propria organizacao corporal do homem que o

destina a manter relagdes continuas com o resto da natureza.2
Nesse intercambio, o homem passa a distinguir-se do animal no
momento em que produz seus meios de existéncia. Gracas a essa
producao, determinada por sua propria constituicio fisica, toda sua
vida material passa em ultima instancia a ser produzida por ele,
convertendo-se a producao humana em autoproducio. Eis a
categoria basica utilizada pelo marxismo para explicar as relagoes
que o homem mantém tanto com a natureza quanto com os seus
semelhantes. Mas a producao é determinada pelas condicdes
naturais e sociais que encontra no momento de sua autocriacao.
“Como os individuos exteriorizam suas vidas, assim sao eles. O que
sao coincide com sua produc¢ao, tanto com o que produzem quanto
com a maneira pela qual produzem. O que os individuos séo
depende pois das condicdes materiais de sua producdo”.8 Qual é
porém o significado exato dessa maneira de produzir? O trabalho
alienado ja implicava numa forma determinada e particular de agao.



Como se dara a passagem desse conceito filoséfico para a nova
categoria econbémica?

Antes porém de discutir essa questao, convém terminar nossa
resenha das protocondi¢des da historia. O carecimento humano tem
a peculiaridade de produzir os instrumentos adequados ao seu
cumprimento, mas producgao e satisfacdo criam novos carecimentos
que se encadeiam assim numa série infinita. Com isso se perde o
carater natural dos carecimentos e nasce o primeiro ato humano

propriamente histdrico Z. Acresce a segunda condicdo a
necessidade de reproduzir fisicamente os individuos, de modo que

ndo ha histdria sem uma organizacao familial qualquer.82 Como a
vida € criada pelos pais e recriada pelo trabalho individual, fica
patente a indissolubilidade no homem do natural e do social. A
natureza humana é permeada pelo outro e 0 modo de producao
implica numa forma particular de cooperacéo social. Nao se trata
apenas da maneira indiferente de organizar o trabalho, que
possuiria entdo uma produtividade invariavel. A mesma forga de
trabalho e a mesma energia produzirdo rendimentos diferentes

conforme sejam organizados em sociedade.2 Finalmente, além
desses pressupostos, Marx ainda aponta a consciéncia em sua
interpretacéo concreta ja estudada. Por causa de sua concretidade
vital nem ela escapa ao desenvolvimento histérico. E de imediato
consciéncia do mundo sensivel circundante e consciéncia das
vinculagdes limitadas que os homens mantém entre si e com as
coisas. No inicio, em virtude de a natureza apresentar-se como
forca alienada e tiranica, a consciéncia € sobretudo consciéncia da
natureza, ou melhor, religiao natural, ja que nesse momento da
histéria 0 homem tem em face da natureza o mesmo
comportamento do animal. Assim sendo, a religidao natural, esse
modo determinado de proceder com a natureza, € condicionada e
condiciona a forma social. “Por aqui como em toda a parte vem a
tona a identidade da natureza e do homem, pois a limitacdo do
proceder do homem com a natureza, precisamente porque, de um
lado, a natureza mal comecou a ser modificada pela historia, de
outro, a consciéncia da necessidade de ligar-se aos individuos
circundantes € o inicio da consciéncia de que o individuo vive em



sociedade. Esse inicio € tdo animal como o é a vida social dessa
etapa, € mera consciéncia de rebanho, de modo que o homem
nessa altura se distingue do carneiro tdo somente porque a
consciéncia lhe surge em lugar do instinto ou porque o seu instinto &

consciente”. 12 Observe-se que neste momento aparece uma
continuidade entre a consciéncia animal e a consciéncia humana. A
marca consciente do instinto ndo alteraria porém sua forma de
reflexdo? Nao seria preciso atribuir a espécie animal um modo de
autorreflexdo e de autoproducao latente a prenunciar na natureza a
consciéncia humana? Nao podemos discutir agora essas questoes,
mas apenas indicar que dessa consciéncia de rebanho Marx espera
tirar a consciéncia moderna com todas suas multiplas dimensodes
sociais.

E mister ter sempre em vista que tais condi¢cdes sdo pressu-postas
pela histdria, em vez de constituirem um conjunto de forgas
genéricas que a determinam e dao inicio ao desenvolvimento
dialético. Se consistem de fato numa série de pressupostos a
estipular as condicdes para que a histéria venha a ser, de maneira
alguma configuram a totalidade inicial da reflexao histérica. Quando
se tomava o género como principio determinante, o resto da historia
aparecia como formas mais ou menos mediatas de sua
especificacdo. O materialismo histérico, no entanto, ndo postula esta
passagem continua da espécie humana a diversidade dos povos e a
multiplicidade dos periodos historicos. Muito ao contrario, os
pressupostos anteriores a historia, naturais ou sociais, sdo fixados
no seu proprio interior como fatores imprescindiveis de seu vir-a-ser,
mas que, constituindo apenas abstracdes sistematizadoras dos
nossos conhecimentos, perderam a capacidade de totalizar um
processo real. A reflexdo se da exclusivamente no interior da
historia gracas a uma série de universais reflexionantes encaixados
uns nos outros (os modos de producéo), sem necessitar de um
universal exterior como era o género humano. Para que haja pois a
possibilidade da histéria como uma unica totalidade, faz-se mister
encontrar em seu proprio seio uma totalidade peculiar capaz de
totalizar as totalizacdes particulares. Como veremos, ao sistema
capitalista cabera a execuc¢ao dessa tarefa.



No que diz respeito a interioridade da reflexao, chegaremos mutatis
mutandis ao mesmo resultado se examinarmos a teoria do objeto
sensivel aludida por Marx em sua luta contra Feuerbach. Recusa-se
ele terminantemente a identificar o Ser de uma coisa (Sein) com sua
esséncia (Wesen), as relagdes determinadas de existéncia, o modo
de vida e a atividade de um individuo animal ou humano com tudo o
que ele sente satisfazer seu ser mais intimo, pois ficaria na triste
contingéncia de nao poder reconhecer as contradicbes que
dilaceram a vida do operario, onde o Ser nao se identifica com as
condicdes materiais sentidas como satisfatérias. Na verdade
Feuerbach distingue a intuicdo imediata, simplesmente a mao, da
intuicdo verdadeiramente cientifica que apreende a esséncia
autentica da coisa. No entanto, sua concep¢ao do mundo sensivel
reduz-se, de um lado, a mera intuicado (Anschauung) e, de outro, a
mera sensacao (Empfindung), de sorte que, limitado ao dado
imediato, esta sempre a tomar, por exemplo, 0 homem em vez do

homem histérico e reall. Ndo percebe assim que o mundo
ambiente resulta das transformacdées industriais € que portanto os
objetos também se estruturam de acordo com as relagdes sociais.
“Até mesmo os objetos da simples ‘consciéncia sensivel’ (sinnliche
Gewissheit) sdo dados para o homem por intermédio do
desenvolvimento social, da industria e da circulagédo comercial”. 12
Se Feuerbach teve pois o mérito de conceber o homem como um
objeto sensivel, ndo o tomou contudo na sua qualidade de atividade
sensivel, Unica maneira de dar conta da florescente riqueza de suas
determinagdes. Para Marx, alias, ndo somente os homens se dao
sensivelmente como praxis mas todos os objetos sao atividades
cristalizadas: “A falha principal de todo materialismo até hoje
(incluso o de Feuerbach) consiste em conceber o objeto, a realidade
e a sensibilidade apenas sob a forma de objeto ou de intuicdo, em
vez de toma-lo como atividade humana e como praxis, isto é, do

ponto de vista subjetivo”.13 O objeto deve, por consequéncia, ser
encarado a partir da atividade formadora. Nada mais sendo além da
cristalizacao da praxis, a plurivocidade de seu sentido s6 se
esgotara quando for situada no processo genético pelo qual o objeto
se configurou para a sensibilidade. Nao se trata de remontar aos
atos psicoldgicos ou transcendentais que o constituiram como uma



totalidade noematica. A analise fenomenoldgica se situa na 6tica do
individuo e por isso nunca sera capaz de captar as condi¢des
historico-sociais que permitiram o encontro da subjetividade, ja
socializada, com o objeto na qualidade de conteudo a p6r-se por
intermédio de um processo objetivo de estruturacgao, isto €, na
qualidade de sujeito. Marx inscreve na coisa a justificacdo de sua
individualidade a resultar de um processo de producgao natural e
social. Sob esse aspecto, a fenomenologia incorre no mesmo erro
do antigo materialismo, o de circunscrever suas analises a
subjetividade presente, de modo que, tendo de recusar a explicacao
mecanica ja ultrapassada, obriga-se a ver nas relagdes sociais €
nas coisas brutas percebidas s6 o que for iluminado por relagdes
intersubjetivas imediatas. Escapam-lhe necessariamente as
estruturas intencionais, objetivas e mediatas que, se nunca afloram
inteiramente nas consciéncias dos agentes singulares, de fato
estipulam as condigOes abstratas tanto da subjetividade como dos
objetos enquanto sentido. Esses ndo aparecem como um conjunto
de predicados reunidos apenas numa totalidade imediata que se
esquece de sua génese histérico-social. Opondo-se a analise da
sensibilidade e do mundo sensivel, que tem na visao seu
paradigma, Marx indica os caminhos de uma nova psicologia que,
ao pensar tudo como produto, devera buscar na atividade
estruturante a forca capaz de constituir o dado. Nao se trata, é
obvio, de produzir a percepgao e o objeto percebido através da
conjuncao de fatores isolados, mas, por exemplo, de apreender as
condigdes objetivas da possibilidade de tal objeto apresentar-se a
sensibilidade, numa certa época, com estas ou aquelas
propriedades, reunidas como um fim particular. Mas se tudo é
encarado como produto ou producéao, o centro da analise se desloca
da descricao do objeto presente para a procura das formas de
producdo, de sorte que, para o marxismo, até mesmo as
configuragcdes naturais da sensibilidade, interpretadas em geral fora
da histdria, integram-se no seu processo como momentos que em
ultima instancia sao postos por ela.

O que porém substitui, no processo dialético, a forga totalizante da
espécie humana, entendida como um conjunto de impulsos e



carecimentos genéricos? De agora em diante, “ndo € mais o homem

o ponto de partida, mas o periodo social dado economicamente”. 14
A dificuldade esta entretanto em trazer o género para a historia e
distribuir sua forca determinante entre os varios modos de producao
sem destruir a unidade dialética do processo histérico. Quando se
tinha a totalidade do género como principio, era facil ver toda a
histéria como a realizagao da sociedade civil tomada como a
negacao do principio originario. Mas agora a totalizacao deve
emergir da propria histéria e dar conta de todas as totalizagbes
parciais. Se em virtude das limitagdes desse trabalho ndo teremos a
ocasiao de resolver satisfatoriamente essas questdes intrincadas,
vejamos ao menos como Marx encaminha a sua solugéo.

A Sexta Tese sobre Feuerbach observa que esse fildésofo resolve a
esséncia religiosa na esséncia humana e lembra que essa esséncia
nao consiste num abstrato a habitar os individuos mas, antes de
tudo, no conjunto das relagcdes sociais. Feuerbach, contudo, por ter
tomado o individuo como ponto de partida, viu-se obrigado a pensar
a esséncia do homem como uma universalidade natural a ligar uma

multiplicidade de individuos.!2 Essa universalidade, ao contrério, é
para Marx formada pela soma das forcas produtivas, de capitais e
de formas sociais de circulagcdo que cada um e cada geragao
encontra como dado. E eia no final das contas o fundamento real

1

das categorias filosoéficas de “substancia” e de “esséncia humana”.2
A organizacao social constitui pois o primeiro elemento a ser
analisado. No entanto, nao sao os individuos o dado imediato de
qualquer sociedade? Marx, muito antes de abandonar a perspectiva
individualista, ja distinguia o individuo, tal como se da na percepg¢ao,
do individuo civil (staatliches), qualidade civil (Staatsqualitat) dos
individuos, a quem atribuia a fungdo de mover os negdcios e as

atividades do estado.}Z Nada mais simples pois do que voltar a
Hegel, construir o individuo pela conjungao de travagcbes abstratas e
explicar o seu comportamento pela dindmica dessas forgas. S6
assim podera pensar as pessoas como mascaras a encarnar as
categorias sociais, procedimento empregado constantemente
durante todo O Capital. Se na analise estrutural desaparece a forca
determinante da espécie e com ela a capacidade de totalizagcao dos



individuos carentes, enquanto determinacdes negativas parciais, se,
em outras palavras, descarta-se tanto a espécie como o
existencialismo feuerbachiano, o problema da individualizagao
passa a ser incluido no problema mais amplo da determinacao do
sistema. Cada sociedade possuira seus proprios mecanismos de
producao de individuos, de maneira que nem todos os modos
sociais de producao comportarao o mesmo tipo de individualidade
burguesa em que a pessoa se concebe como ménada
independente. Assim sendo, o processo de individualizacao
humano, por se dar no interior da sociedade, distingue-se
radicalmente do processo de individualizacao animal, a processar-
se no interior da espécie mesmo quando opera entre animais
comunitarios; o primeiro € um movimento reflexionante baseado
num modo de produgao a variar na historia, o segundo, uma
reflexao invariavel da natureza. Dado isso, cabera ao historiador e
ao cientista social estudar tanto os tipos de personalidade
correspondentes a cada sistema social no decorrer de seu
desenvolvimento histoérico e estrutural, como fixar os processos de
personalizacdo de cada sociedade. Marx contudo n&o se contenta
em mostrar a relatividade da nocgao de individuo; sonda aguas mais
profundas, tentando explicar a origem das ideologias individualistas.
Constituir a sociedade pela soma da acgao individual autbnoma
perece-lhe em inumeros textos uma extrapolacao do individualismo
burgués para outras fases da historia. De outra parte, a nogao
abstrata de esséncia genérica constitui o ideal de uma sociedade
sem a divisao do trabalho: “Os individuos, que n&o estado mais
sujeitos a divisao do trabalho, foram imaginados pelos filésofos
como um ideal sob a denominacao ‘o homem’ e a totalidade do
processo desenvolvido por nés foi concebida como o processo de
desenvolvimento ‘do homem’, de modo que sub-repticiamente, em
cada etapa historica, os individuos foram substituidos pelo ‘homem’,
descrito como a forca motora da histéria. A totalidade do processo
foi entdo concebida como a autoalienacdo ‘do homem’. Isso advém
essencialmente porque o individuo médio da etapa posterior era
insinuado na anterior e a consciéncia posterior nos individuos da
fase precedente. Gracgas a essa inversao, que de anteméo abstrai
as condigdes reais, foi possivel transformar a histéria inteira num



processo de desenvolvimento da consciéncia”. 18 Essa critica, que
sem duvida cabe aos textos marxistas anteriores, mostra a origem
ideoldgica das especulagdes sobre o homem: de um lado, 0 homem
€ projetado fora da histéria como uma unidade simples, de outra,
confundem-se as varias formas de individualidade a fim de que seja
possivel estabelecer uma continuidade no desenvolvimento da
consciéncia sem passar pela mediacao das estruturas sociais
objetivas. O burgués é posto na qualidade de fundamento da
historia.

Ja que a histdria estipula suas proprias condicées de modo a anular
a forca determinante do universal-homem no processo dialético, a
categoria de producao, no seu mais lato sentido, converte-se na
ideia reguladora das investigagcdes marxistas. Qual € a fungao do
novo conceito? Em particular, que relagcbes mantém com a categoria
de modo de producgao? “A producéo em geral € uma abstracdo, mas
uma abstracao racional na medida em que sublinha e fixa realmente
os (tragos) comuns e por isso poupa a repeticdo. No entanto, esse
universal ou esses (tragos) comuns separados pela comparacao
constituem eles proprios um conjunto muito complexo, cujos
elementos divergem em determinagdes diferentes (ein vielfach
Geglidertes, in verschidne Bestimmungen Auseinanderfarendes).
Algumas delas pertencem a todas as épocas, outras sdo apenas
comuns a algumas. (Certas) determinagdes sdo comuns a época
mais moderna como a mais antiga. Sem elas nio se concebe
producao alguma. Nao obstante, se as linguas mais desenvolvidas
tém leis e determinagdes comuns com as menos desenvolvidas, o
que constitui precisamente sua evolucao é a diferenca em relacao a
esse universal e a esses (tragcos) comuns; as determinacdes validas
para a producao em geral devem pois ser separadas, a fim de que
nao se esqueca a heterogeneidade essencial além da unidade, que
provém do fato de o sujeito — a humanidade — e o objeto — a
natureza — serem sempre o mesmo”.12 A categoria de producéo é
destarte uma abstracao filoséfica cujos componentes sdo da mesma
ordem das protocondicdes da histéria, consiste num mero recurso
do intelecto para salientar os tracos comuns dos varios sistemas
produtivos a fim de evitar repeticdes e, sobretudo, a fim de sublinhar



as diferencas essenciais. Nao exprimindo um momento autbnomo
do real, ndo possui a capacidade de mové-lo, consiste apenas num
conjunto de determinagdes abstratas, reunidas pela comparagao
mental. Sem essas condi¢cdes ndo é possivel conceber uma
producao existente, porquanto representam o que o entendimento
vé de comum nos sistemas produtivos. Mas nao constituem
tendéncias ou forgas gerais determinantes pois somente vém
habitar o real em contextos mais amplos onde se dissolve sua
autonomia conceitual. Configuram enfim a série de condi¢cbes
necessarias para pensar uma producao existente, mas, de forma
nenhuma, o conjunto das condi¢des suficientes para que um
sistema produtivo venha a existir. Além do mais, convém insistir na
diferenca de natureza entre os dois tipos de determinacio. As
abstracoes filosoficas ndo sao do tipo das abstracdes da economia
politica; em virtude do formalismo e da exterioridade de seu
processo constitutivo, as primeiras estao desprovidas de qualquer
peso ontologico, ao contrario das segundas que exprimem
universais-concretos cuja abstracao e generalidade provém do
funcionamento do sistema produtivo, traduzem enfim forcas
determinantes autbnomas da propria realidade. Isso posto, torna-se
impossivel atingir um modo particular de producgao a partir das
determinacdes enfeixadas no conceito de produgdo em geral, como
se se tratasse da extensdo de um sistema axiomatico que se
enriquece gragas a aposicao de novos axiomas, pois a diferenca
essencial relativa a natureza das determinacdes destrdi tal
continuidade.

Nem todos os conceitos abstratos sdo porém constituidos pela
reunido de determinacdes abstratas efetuadas para fins didaticos. A
propria produgao comporta determinacdes simples, por exemplo, as
atinentes ao trabalho individual, que sao ou foram momentos
integrados no concreto. Qual € o alcance de tais abstragbes?
Embora o ponto de partida da analise cientifica seja sempre a
totalidade viva e em movimento, a exposicao somente se inicia
quando forem isoladas certas “relagdes gerais, abstratas e

determinantes”.22 Isso ja ndo basta para demonstrar seu carater
imprescindivel? Mas o que importa € ressaltar a forca determinante



das categorias cuja funcio € assentar as bases do edificio
construido pelas travaces conceituais, que reproduzira o concreto
como a sintese de multiplas determinagdes abstratas.
Primeiramente esta a indicar que o conceito abstrato corresponde a
uma for¢ca ou uma tendéncia real cuja autonomia € do mesmo grau
do conceito. A analise marxista nao pretende como sabemos
construir um modelo conceitual cujos termos nao tivessem peso
ontologico algum. Desse modo, a for¢ga determinante da categoria
exprime um impulso real autbnomo, capaz de alterar a propria
realidade no grau de abstracdo que lhe compete, o que importa em
estabelecer um paralelismo entre a ordem de determinag¢ao do real
e a ordem dedutiva da exposicao. Mas se o real € reconstituido do
ponto de vista do pensamento por intermédio da composicao de
determinagbes abstratas, o que, observa Marx, levou Hegel a
conceber o real como o resultado do pensamento que se concentra
e se aprofunda em si mesmo, de forma alguma esse processo de
constituicdo categorial é o processo de nascimento do concreto. O
primeiro € para o pensamento a sua maneira de apropriar-se do
concreto e de reproduzi-lo como concreto pensado, o segundo um

movimento cuja autonomia independe do conhecimento cientifico.2
No entanto, se o movimento de constituicao categorial n&o reproduz
a génese do concreto, nem por isso deixa de possuir uma forca
determinante, pois do contrario a ordem de determinacao e
constituicdo cientifica, para ndo perder a necessidade de suas
articulacoes, deveria reproduzir a ordem de nascimento. A solugao
para o problema s6 pode advir da distingdo de duas ordens de
determinacdo: a que diz respeito a esséncia do fenbmeno em
qualquer de suas manifestagdes histéricas e a que concerne ao seu
devir.

A distincdo aparece por varias vezes no Grundrisse der Kritik der
Politischen Okonomie, de onde retiramos o seguinte trecho muito
significativo. A produgao capitalista, diz Marx, inicia-se por um
investimento de dinheiro que se torna capital apenas no fim do
primeiro periodo de producdo, quando o valor das mercadorias
fabricadas é superior ao valor das partes constituintes. Cria-se
assim um capital excedente que de fato so6 se realiza e se pde



quando produz um segundo capital excedente, “quando
desaparecem as condi¢oes prévias do dinheiro a transformar-se em
capital, que ainda se situam fora do capital efetivo; por isso o capital,
conforme sua esséncia imanente, pbés de fato suas proprias
condicOes a partir das quais entra na producao. A condi¢cao de que o
capitalista deve trazer para a circulacao valores criados por seu
proprio trabalho ou ainda valores que n&o sao criados pelo trabalho
assalariado presente ou passado a fim de p6-los como capital, tal
condicao faz parte das condi¢cdes antediluvianas do capital, de seus
pressupostos historicos, que como pressupostos historicos sao
passados e pertencem a historia de sua formag¢do, mas de maneira
nenhuma a sua histéria contemporéanea, a saber, nao pertencem ao
sistema real do modo de producido dominado por ele. Se por
exemplo a fuga dos servos para a cidade é uma das condicdes
historicas e um dos pressupostos da vida urbana, essa fuga néo é
condicdo nem momento da realidade de vida urbana constituida
mas pertence a seus pressupostos passados, aos pressupostos de
seu devir (Werden) superados em sua existéncia (Dasein). As
condicdes e os pressupostos do devir, do nascimento do capital,
supdéem mesmo que ele ainda nao € mas vem a ser, de sorte que
desaparecem com o capital real, o qual, partindo de sua propria

realidade, pde as condi¢cdes de sua realizacdo” .22

E preciso entretanto precaver-se e n&o identificar, de um lado,
histéria “contemporanea”, sistema, com estrutura sincrénica e, de
outro, historia propriamente dita com um processo apenas
diacrénico. Primeiramente convém lembrar que as categorias em

geral conservam tracos historicos.22 Muitos conceitos do sistema
capitalista desempenharam, com efeito, papéis diversos em
diferentes modos de producdo. O exemplo mais simples e mais
percuciente nos é dado pelo proprio valor. E conhecida a afirmagao

de que a lei do valor tem vigéncia milenar.22 J4 as trocas continuas
realizadas entre tribos primitivas deviam processar-se na base do
trabalho social necessario incorporado a coisa; a partir dessas
origens até o século XV observa-se a penetragao da lei do valor da
periferia para o interior das sociedades, em que pese as vicissitudes
e as interrupcgdes desse processo. Ndo entanto, nenhuma sociedade



anterior a capitalista pos todo seu sistema produtivo em funcao do
valor. Situa-se aqui a enorme novidade e a especificidade do
capitalismo. Se outros sistemas produtivos propunham-se neste ou
naquele momento a produzir valor, nenhum deles subordinou todo o
trabalho a seu dominio. Mas, por incrivel que pareca, onde o valor
vem a ser o fim ultimo da producgao fica comprometida sua
verificabilidade imediata, pois 0 mecanismo deturpador dos precos
vicia as relagdes originarias de troca, fundadas no valor. No
mercado capitalista, os precos nao refletem de imediato o trabalho
abstrato incorporado na mercadoria. Em suma, quando a lei do valor
passa a reger todo o sistema produtivo, sua verificacdo torna-se
problematica por causa do enorme processo de mistificacdo que se
insere entre valor e preco. Mas que nos interessa por ora € indicar
as diferencas no sentido da determinacéao firmada pela categoria
valor. Nos sistemas produtivos anteriores ao capitalismo, embora ja
se houvesse constituido como substancia autbnoma, desempenha
papéis diferentes conforme difiram os objetivos sociais dos
diferentes modos de produgao. Somente no capitalismo o valor vem
a ser a categoria dominante a propor-se como o fim ultimo de toda
atividade produtiva.

Podemos resumir a discussao precedente a respeito dos processos
de fundamentacdo empregados pelo marxismo nos seguintes
termos: uma totalidade possui pressupostos de seu vir-a-ser mas
tais pressupostos somente atuam no sistema se forem assumidos
por ele, se forem re-postos no processo atual de sua efetuacao.
Dado isso, esclarece-se o papel (undante e explicativo das
determinagdes simples. No sistema, as categorias dominantes e
mais simples, representantes de forcas autbnomas a operarem na
sociedade, formam o ponto de partida da exposicao e do processo
dialético de constituicao do concreto. Como pressupostos da
esséncia do sistema sao a todo momento repostos por ele, podendo
ou nao ter existido em totalidades anteriores. Se isso de fato ocorrer,
a determinacao simples sera entao de dois tipos: 7 — ja estava
constituida, operando todavia em contextos diferentes; 2 — veio a
existir como simples somente na totalidade posterior mais complexa.
No primeiro caso, o simples pode ou nao ocupar uma posicao



dominante, no segundo, como a totalidade desenvolvida foi a unica
capaz de isola-lo, a forma purificada ilumina as formas anteriores

menos desenvolvidas.22

2. A estrutura de troca

Para fixar e comprovar os resultados da investigacao anterior,
convém estudar alguns conceitos do sistema acabado.
Escolheremos aqueles que, além do interesse metodologico que
despertam, nos oferecem a oportunidade de apontar os principais
erros cometidos pelo jovem Marx.

A Contribui¢céo a Critica da Economia Politica e O Capital comegam
pela analise da mercadoria, ja que “a riqueza da sociedade onde
reina o modo de producao capitalista aparece como um ‘monstruoso
acumulo de mercadorias’ e a mercadoria individual como sua forma

elementar”.28 A primeira propriedade dessa forma liga-se a seu
carater de coisa: € objeto exterior propicio a satisfazer necessidades
e carecimentos humanos. A utilidade constitui o valor de uso,
vinculando-se como tal as propriedades fisicas do objeto. Desse
modo, o valor de uso nada tem a haver de imediato com o trabalho
humano que pode ter custado nem com uma relagao social de
producdo, permanecendo por isso fora das preocupacdes da
economia politica. No entanto, qualquer que seja a forma social da
riqueza, constituira sempre seu conteudo material. No caso
particular do capitalismo forma a base do valor de troca, segunda
propriedade elementar da mercadoria.

O valor de troca aparece primeiramente como relacdo quantitativa, a
propor¢ao na qual as mercadorias se trocam: x de bananas =y de
papel, sendo o ultimo termo o valor de troca da banana expresso em
papel. Da-se pois como determinacdo puramente acidental a variar
no tempo e no espaco, a firmar-se em relagdo a outra mercadoria
com a qual foi indiferentemente posta em contacto. Nao ha portanto
um valor de troca imanente a uma mercadoria. Qual é seu
desdobramento? “Uma certa mercadoria, um quintal de trigo por



exemplo, troca-se com x de graxa ou y de seda ou z de ouro etc.,
em suma, com outras mercadorias em proporc¢des diversas. O trigo
tem pois, em vez de um, multiplos valores de troca. Mas para que X
de graxa, y de seda, z de ouro etc. seja o valor de troca de um
quintal de trigo é preciso que x de graxa, y de seda, z de ouro etc.
sejam substituiveis entre si ou reciprocamente consistam em valores
de troca de igual grandeza. Segue-se dai: 7 — os valores de troca
validos para uma mesma mercadoria exprimem um igual (druken ein
Gleiches aus); 2 — mas o valor de troca s6 pode ser em geral o
modo de expressao, a ‘forma fenoménica’ (Erscheinungsform) de

um conteudo diferente dele”.2. Tomemos duas mercadorias
quaisquer. Uma sempre encontra noutra seu valor de troca,
estabelecendo-se assim entre elas uma igualdade cujos termos
exprimem apenas a realizagao de uma terceira entidade, o
fundamento que permeia a igualacao. “O que afirma essa
igualdade? Que algo comum (ein Gemeisames) de mesma
grandeza existe em duas coisas diversas, num quintal de trigo e
também numa tonelada de ferro. Ambas sao pois iguais a um
terceiro que em e para si ndo € nem uma coisa nem outra. Cada
uma delas enquanto valor de troca deve ser entdo redutivel a esse

terceiro”.28 A Ultima dimens&o da mercadoria, o valor, nasce do
relacionamento dos valores de troca e nada tem pois a haver com
suas propriedades naturais. Além disso, a relacio de troca abstrai o
valor de uso. O agente da troca, com efeito, ndo leva em
consideragao o uso particular do objeto que vende, mas o encara
como um instrumento de apropriar-se do produto alheio.

O carater regional da analise € posto em relevo desde o inicio. Nao
se trata de encontrar o fundamento da realidade econémica em
geral ou de acompanhar os passos da alienacao humana. De um so6
golpe somos langados no interior do modo capitalista a indagar as
formas pelas quais a riqueza social surge nesse sistema produtivo.
Nao ha por consequéncia a possibilidade de um estudo nem da
riqueza em geral, conteudo abstrato a surgir nesta ou naquela forma
social, nem da produgao em geral correspondente a essa riqueza.
Alias é sabido que o famoso posfacio da Contribuicgdo a Critica da
Economia Politica nao € mais do que uma longa discussao da



impossibilidade de tomar a producao em geral como ponto de

partida,22 em que pese o carater inteligivel dessa abstraco.
Embora toda riqueza seja formada por valores de uso, a economia
politica, ciéncia cuja anterioridade epistemoldgica em relacido as
outras ciéncias do homem o marxismo nao se cansa de afirmar,
parte exclusivamente das formas sociais de que aquele conteudo se
reveste.

Qual é a forma elementar da producao capitalista? O ponto de
partida obviamente deve ser o capital. “Mas de que consiste o
capital? Tomemos sua aparéncia mais simples: de dinheiro e de
mercadoria. Dinheiro porém é apenas uma forma de mercadoria.

Portanto, de mercadoria”.32 Marx procede entdo a uma espécie de
fenomenologia desse objeto com o intuito de ressaltar suas
caracteristicas essenciais e a estrutura em que se define. Na
qualidade de coisa, a mercadoria apresenta-se como objeto que
satisfaz carecimentos humanos naturais ou culturais, espontaneos
ou artificiais. De outra parte possui varios valores de troca como
manifestagdes diferentes de uma mesma entidade.

E essencial e imprescindivel para o bom entendimento do método
marxista compreender exatamente o sentido e o alcance da
distingao entre valor de uso e valor de troca, expressao objetiva do
duplo carater do trabalho que se manifesta quer como atividade
particular produtora de valor de uso, quer como atividade universal
produtora de valor. O préprio Marx insiste na importancia
epistemoldgica dessa distincédo,2! ¢ por certo ndo exagera ao
afirmar que é a mais importante contribuicdo de primeiro volume d’

O Capital.22 Alias, como veremos no decorrer deste capitulo, nela
encontraremos a raiz das confusdes basicas da obra de juventude.

“O modo de ser da mercadoria como valor de uso coincide com seu
modo de existéncia fisica tangivel”.23 A utilidade surge como
propriedade natural da coisa, equivalente por exemplo ao peso ou a
densidade.2* Pouco importa sua proveniéncia, se é encontrada por
acaso ou se resulta de arduo trabalho. A fruta colhida na floresta
nao € menos util do que a cultivada. Interessa apenas sua



capacidade de satisfazer. Desse modo, diz Marx, em termos
profundamente hegelianos, “o valor de uso n&o se relaciona a
atividade humana como fonte do produto, ao seu Ser-posto

(Gesetztsein) pela atividade humana — mas simplesmente ao™ seu

Ser para o homem”.22 Nessas condigées, o valor de uso traduz uma
valoragao do objeto a conferir-lhe uma dignidade subjetiva. Nao
existe entretanto nada em comum entre valor de uso e valor de

troca a ndo ser o nome “valor”.38 O valor de troca manifesta a
entidade valor, nascida do relacionamento social da troca que
necessariamente abstrai toda e qualquer consideracao a respeito da
utilidade da coisa ,para seu produtor. Convém insistir em dois
aspectos da categoria considerada: 7 — o valor de troca € a projecao
orientada da mercadoria A na mercadoria B, sendo que A procura
em B seu equivalente; 2 — B € vicario, devendo pois ser substituido
por qualquer outra mercadoria capaz de satisfazer ndo importa qual
carecimento. O primeiro aspecto mostra como a inteng¢do de troca
sempre presente leva o proprietario de A a procurar em B ndo
apenas um objeto de seu uso mas sobretudo o equivalente para fins
de cambio. Além do mais, a preocupacao com o uso desaparece por
completo ao considerarmos o segundo aspecto. Como ndo ha valor
de troca imanente mas varios, torna-se irrelevante o desejo de um
objeto particular, superado pelo desejo obstinado de troca. Por isso
o valor abstrai o valor de uso gragas a um processo redutor objetivo
a exercer-se no interior do modo de produgao, como afirma Marx a

proposito do trabalho abstrato resultante da mesma operacéo,3’ de

sorte que nada tem a haver com uma funcdo do pensamento.38
Trata-se de uma abstracao objetiva a constituir uma substéncia
social chamada valor.

Isso ndo significa todavia que a utilidade desapareca inteiramente
da cogitacdo de Marx. Em varios momentos d’ O Capital o valor de
uso desempenha um papel imprescindivel. No entanto, € mister
considerar em primeiro lugar que nao se trata da utilidade natural
mas da determinada historicamente. “Uma coisa pode ser util e
produto do trabalho humano sem ser mercadoria. Quem através de
seu produto satisfaz seu préprio carecimento, cria por certo valor de
uso, mas nao mercadoria. A fim de produzir mercadoria ndo deve



apenas produzir valor de uso mas valor de uso para outro, valor de

uso social”. 22 E Marx comenta o mesmo texto com as seguintes
palavras: “por isso o valor de uso — como valor de uso da
‘mercadoria’ — possui ele proprio um carater historico especifico. Na
coletividade primitiva onde, por exemplo, meios de vida sao
produzidos socialmente e divididos entre seus membros, o produto
comum satisfaz diretamente aos carecimentos vitais de cada
membro da coletividade, de cada produtor, situando-se o carater
social do produto, do valor de uso, em seu carater social (Rodbertus
em compensacao transforma o ‘valor de uso’ social da mercadoria
em ‘valor de uso’ simplesmente e por isso delira)”.22 Em resumo, a
utilidade da mercadoria possui, como momento desse objeto social,
significacao diferente da utilidade da coisa natural. Em segundo
lugar, o valor de uso como propriedade da mercadoria opde-se ao
valor de troca como o conteudo opde-se a forma insuficiente mas
tiranica. Acabamos de ver que nada ha de comum entre os termos
opostos. Como é possivel porém que estejam em relacao de forma
a conteudo?

Examinemos a contradicdo mais pormenorizadamente. Ao corrigir
Wagner que se contentava com a oposigao valor de uso e valor de
troca sem qualquer referéncia ao valor, Marx esclarece: “ndo divido
pois o valor em valor de uso e valor de troca como uma oposicao
em que se cinde o abstrato, ‘o valor’, mas a forma social concreta
do produto do trabalho, a ‘mercadoria’ € de um lado valor de uso e
de outro ‘valor’ e nao valor de troca, pois esse € a mera forma

fenoménica e n3o seu proprio conteddo” 1. Trata-se portanto de
apreender a contradicao basica da mercadoria como oposicao entre
seu conteudo util, produzido na sociedade capitalista mas cujas
propriedades sao comuns a todas, e sua forma propriamente
capitalista. Em outras palavras, o sistema capitalista fabrica
essencialmente valores sob a forma de valores de troca, mas para
isso precisa produzir valores de uso como veiculos dos valores de
troca. Infelizmente porém para esse modo produtivo, a substancia
formal, o valor, nem sempre consegue conter o conteudo nos
moldes preestabelecidos. Nas guerras e nas crises, em seu nome e
para assegurar a continuidade de sua existéncia como forma,



enorme quantidade de valores de uso € sacrificada. Além disso, no
processo de autovalorizacao, inerente a sua qualidade de valor,
deve procurar outro valor cujo uso seja capaz de produzir mais
valor. O valor de uso da forca de trabalho é essencial para a
compreensao do conceito de mais-valia.

Dado isso, torna-se evidente que a distingao do jovem Marx entre
valor natural e valor de mercado sé veio a ser possivel porque ele
nao compreendera ainda a natureza divergente do valor de uso e do
valor de troca. Imaginou um valor natural independente da troca, isto
€, independente da verdadeira relacao constitutiva do valor, pondo-
se no entanto em funcio do carecimento comunitario e da utilidade
social. Em seguida fez com que a mesma substancia se deformasse
em contacto com a concorréncia e o mercado, constituindo assim o
valor de troca a partir do valor de uso, na tentativa de descrever o
desvirtuamento do valor legitimo no ilegitimo, que tem vigéncia na
sociedade civil. Em ambos os processos constitutivos — o do jovem
e 0 do adulto — encontramos, por certo, 0 mesmo esquema
hegeliano de projecéo e objetivacédo do “igual”, que transforma os
termos relacionados em fendbmenos do fundamento universal-
concreto, sempre oculto. Mas os termos vinculados entre si e o
sentido da constituigcao diferem inteiramente. Se antes a
privatividade da coisa (ndo da mercadoria) vinculava-se a outra
privatividade para dar origem a um terceiro termo, sdo agora os
varios valores de troca que se relacionam para constituirem o valor
imediatamente independente da utilidade e do carecimento. Nao
mais se trata de relacionar formas de apropriacéo de objetos
carecidos mas sobretudo de confrontar diversas expressdes
quantitativas concretas da mesma mercadoria no interior de um
processo continuo de trocas, ja que o produto, do ponto de vista da
circulacdo simples, converte-se numa relagao com todas as outras

mercadorias com as quais pode ser combinado no sistema.?2 A
analise visa em suma transcrever o processo constitutivo real do
valor, implicito na transformagao da coisa em mercadoria. De agora
em diante a troca cabe a funcao formadora de uma nova substancia
social, enquanto os escritos de juventude atribuiam-lhe apenas o

papel deformador de uma™ substancia ja formada fora de seus



dominios. Sem duvida, como veremos a seguir, as relagdes de
propriedade sao essenciais para a realizacao da troca, mas sao
postas por ela num procedimento inverso do primitivo onde a troca
na comunidade perde seu carater universal e humano por causa dos
efeitos desastrosos da propriedade privada, concebida antes de
qualquer relagao social determinada. Estudaremos a seguir como,
dada a troca, aparece como consequéncia imediata a apropriagao
privada dos produtos pelos agentes.

Convém dar toda énfase ao sentido e ao alcance da hipdtese inicial.
A Marx nao basta dar relevo a contradigcao primeira da mercadoria,
deixa ainda por assentado que toda a produc¢ao social foi orientada
para o mercado. Fica posto por conseguinte que a produgao visa
sobretudo criar valores de troca, estando pois inteiramente
subordinada ao capital. Para compreender o encadeamento das
categorias e a ordem de sua fundacao € essencial ter sempre
presente a forca inaudita dessa hipétese. Nao consiste, em primeiro
lugar, numa formulagdo abstrata a pér em ordem e a iluminar fatos
caoticos. A contradicao entre valor de uso e valor constitui momento
concreto da realidade, embora néo seja de imediato verificavel no
mecanismo dos pre¢os. Em segundo lugar, nao necessitaria
corresponder a uma fase da historia. A hipotese do valor inscreve-se
desde logo no ambito da circulagao simples de mercadorias, quando
produtores trocam mercadorias entre si tendo o dinheiro como meio
intermediario, movimento que Marx simboliza da seguinte maneira:
Mercadoria = Dinheiro = Mercadoria, isto €, M-D-M. Talvez tenham
existido épocas onde o mercado incipiente tenha funcionado nessas
condi¢cdes. Marx entretanto nao se propde a examinar o
funcionamento real desse mercado primitivo nem como dele a
humanidade poderia ter evoluido até a bolsa de valores. Para
explicar o sistema capitalista ndo é preciso acompanhar passo a
passo, como sabemos, as evolugdes e as vicissitudes de sua
formacao histérica.

3. Condicoes para a troca



A constituicdo do valor no interior das relacées de troca postula uma
série de condicbes e de pressupostos a serem examinados.
“‘Primeiramente os agentes do processo de troca aparecem como
proprietarios de mercadorias. Ora, na base da circulacéo simples
existe somente um método de uma pessoa vir a ser proprietaria de
mercadoria, a saber, fornecer um novo equivalente. Parece pois que
a propriedade de mercadoria anterior a troca, isto €, a propriedade
de uma mercadoria cuja apropriagao nao se faz por meio da
circulagdo mas, ao contrario, devera nela penetrar, nasce
imediatamente do trabalho do seu possuidor e, por conseguinte, o
trabalho aparece como o0 modo originario de apropriacao. A
mercadoria como valor de troca € apenas produto, trabalho

materializado” 23 Esta pois inscrita na propria nocdo de troca a
necessidade de que os agentes oferecam no mercado unicamente
suas propriedades obtidas por intermédio do préprio trabalho. E de
notar que n&o se tratando de trocas fortuitas mas de um processo
continuo e seguro nao resta outro critério para a avaliagao do
equivalente sendo o trabalho fisico dispendido. Mesmo que o
individuo apenas colha o fruto da natureza, a reiteragao de seus
atos motivada pela troca faz com que veja na fruta colhida apenas o
trabalho gasto em sua apropriagao. Dai ser possivel identificar, de
um lado, valor e trabalho e, de outro, trabalho e propriedade. O
produto € em suma tanto trabalho dispendido como propriedade,
pois o0 sujeito tanto desconsidera o uso para atentar apenas ao
esforgo produzido, como se vé na contingéncia de nao poder
apropriar-se da propriedade alheia se nao oferecer algo equivalente
que lhe pertenca.

Antes de prosseguirmos na analise dessas identidades, convém
notar que, posta a troca de mercadorias, fica excluida a
possibilidade de supormos os agentes possuindo uma riqueza
anterior a troca, um peculio com que iniciariam a transacdo sem
contudo o terem produzido eles préprios. Para explicar a
desigualdade dos rendimentos aferidos pelas diversas classes
sociais, os economistas classicos apelaram para uma pretensa
acumulacao primitiva, para uma riqueza acumulada antes da
instauracao do sistema capitalista. Quem no inicio possuisse mais



continuaria a receber mais. Ja vimos qual o primeiro erro I6gico
dessa interpretacao: confunde os fatores historicos do sistema com
suas condicdes atuais de possibilidade. E preciso em suma elucidar
por que o privilégio histérico mantém-se no sistema. Marx ainda
aponta outro erro da mesma natureza; pensar que a mera retencao
de uma vantagem esclarece sua permanéncia equivale a atribuir ao
negativo em sua simplicidade, um poder criador incompativel com

sua negatividade abstrata: o mero negativo nada cria.?4 Se levarmos
em conta os fatores histéricos, verificamos que contradizem o
mecanismo do sistema, pois implicam na quebra da igualdade
postulada pela troca. A histéria nos ensina que a acumulagao
primitiva foi sobretudo um sistematico roubo efetuado pela classe
capitalista nascente contra os demais setores da sociedade pré-
capitalista. Foi com o intuito de estudar esses fatos, incompativeis
com o andamento interno do sistema mas explicaveis pela reacao
do capitalismo contra sistemas produtivos menos desenvolvidos,

que Marx escreveu o espléndido capitulo sobre a quest&o.22 De
tudo isso porém nos importa apenas salientar que o conceito de
acumulacao primitiva, verdadeiro pecado original da economia

politica, %6 desrespeita as condicdes e os pressupostos igualitarios
postulados pela troca. Nessa altura da analise sua intervencao é
totalmente descabida.

A fim de confirmar as condi¢cdes postas pela troca, o produto perde
suas propriedades naturais para transformar-se exclusivamente em
trabalho objetivado. Essa determinagao, que advém ao produto na
sua qualidade de valor, nao lhe diz respeito enquanto valor de uso,
sempre a resultar do trabalho concreto e individual. A contradicao
definidora de mercadoria apresenta-se assim como oposi¢ao entre
trabalho abstrato e trabalho concreto. Cumpre observar que o
trabalho € definido na estrutura de troca e posto por ela, por um
processo idéntico aquele que define o valor. Gragas a esse
procedimento, a definicdo do trabalho perde o carater psicoldgico,
predominante na obra de juventude, para apresentar-se como uma
contradicao estrutural posta pela troca. Dado o produto em seu
cinismo e em sua parcialidade, importa agora investigar suas
condicOes de possibilidade e inventariar as determinacdes que lhe



advém do fato de constituir o conteudo das trocas. Dentre essas
encontra-se a de apresentar-se como trabalho abstrato socialmente
necessario a sua producao, como atividade orientada cristalizada na
coisa, em oposicao a essa coisa enquanto resultado do trabalho
individual; de modo que se inscreve na prépria estrutura definidora
do valor a possibilidade de sua traducao em termos de trabalho
individual e social. De um so6 golpe foi extirpado o psicologismo da
juventude e com ele o existencialismo que faria do homem integral o
fulcro da analise. Nao mais trata de descobrir as vicissitudes e os
traumas do produto a partir da atividade alienada que lhe deu
origem. O trabalho deixa de ser encarado apenas como a
objetivagcao do sujeito, inserindo-se essa determinagao simples na
estrutura da troca como um de seus momentos constituintes. Se
aceitarmos a predominancia do ponto de vista subjetivo,
inevitavelmente o trabalho aparecera como exteriorizacdo do sujeito,
como a forma pela qual comprovara seu ser no mundo; € as
deformacgdes do produto deverao ser explicadas assim pelas
deformacdes da atividade produtiva, investidas com as funcdes
fundantes do cogito. O subjetivo em suma ha de explicar o objetivo.
Se porém partirmos da mercadoria e da contradigao basica que a
define, desde logo poremos de lado a subjetividade fundante para
nos restringir a analise da estrutura objetiva. Por certo essa
objetividade demanda uma subjetividade correspondente, cuja
concretidade e sentido entretanto sao revelados pela estrutura
inicial. O desenrolar do objetivo revela e determina o subjetivo
correspondente sem que esse apresente outras determinacdes além
das necessarias a posi¢cdo da estrutura. No entanto, uma estrutura
que se pde a si mesma nao comporta uma subjetividade externa?
Essas sao questdes que o marxismo tem de elucidar se pretender
sobreviver como filosofia. Por ora nos interessa apenas salientar
que séo as estruturas do objeto o fio condutor do exame do sujeito.
De novo a fenomenologia se mostra incapaz de iluminar os
recessos do objeto, pois ndo possui meios de dissolver as nuvens
que se antepdem a sua visao.

Somente tendo em vista a identidade do valor e do trabalho abstrato
compreende-se a razéo pela qual Marx faz do tempo de trabalho a



medida do valor. “Que o tempo de trabalho ou 0 seu quantum seja a
medida do trabalho nada mais significa sendo que a medida do
trabalho € a medida do valor. Duas coisas sdo comensuraveis pela
mesma medida se sao de igual natureza. Os produtos s6 podem ser
medidos pela medida de trabalho — o tempo de trabalho — porque
segundo sua natureza sao trabalho. Sao trabalho objetivado. Como
objetos tomam formas nas quais sua existéncia como trabalho
possa aparecer na forma de uma finalidade exteriormente posta
nele (isto n&o se observa entre os bois, por exemplo, e em geral nos
produtos naturais reproduzidos), formas que contudo nada tem em
comum. Como iguais existem apenas enquanto existirem como
atividade. Essa é medida pelo tempo, que se transforma assim em

medida do trabalho objetivado”.4Z Por ser trabalho o valor mede-se
pela medida do trabalho, por seu tempo necessario. Mas para que
ISSO possa ocorrer € preciso que os objetos se apresentem
unicamente como finalidade exteriorizada, como instrumento posto
em si mesmo. A diversidade dos produtos € permeada pelo valor,
por essa finalidade objetivada constantemente pelos mecanismos
de producio capitalista. Se deixarmos de ver na mercadoria sua
instrumentalidade, sua funcio de valor a criar valor, para fixar-nos
em suas qualidades de produto de trabalho particular e de objeto de
carecimentos individuais, tornamo-nos incapazes de compreender a

natureza do valor e de sua medida.28

Retomemos o exame das condi¢des da troca. Cada sujeito traz ao
mercado o produto de seu préprio trabalho, nao lhe sendo permitido
apossar-se pela forga do produto da atividade alheia. Por isso cada
um reconhece no outro uma personagem juridica equivalente a si
proprio. “D’abord eles se defrontam no ato da troca como pessoas
que se reconhecem mutuamente como proprietarios, como pessoas
cuias vontades penetram suas mercadorias, nesse ato a
apropriacao reciproca por intermédio da alienacdo (Entausserung)
reciproca tem lugar através de suas vontades comuns e, por

conseguinte, essencialmente por meio do contrato”.#2 Para que a
troca possa realizar-se em sua pureza e a quebra de igualdade
constituir apenas uma exceg¢ao subjetiva, desvinculada de sua

natureza social, 20 é preciso que se instaure também entre os



agentes um regime de igualdade formal, na medida em que todos
sao avaliados exclusivamente pelo papel que desempenham no
processo. Cada um é apenas o portador do produto de seu trabalho,
pretendendo obter com ele o produto do trabalho alheio; nessas
condigdes todos sao iguais e gozam dos mesmos direitos. A
circulagao simples postula portanto o reino da igualdade juridica, do

contrato,2! enfim da vontade universal de Hegel.

Desse modo, a vontade universal corresponde de fato a um
momento da realidade contemporanea. No entanto convém atentar
para sua estreiteza e insuficiéncia, ja que possui validade apenas
nas esferas mais superficiais e formais da vida capitalista. Tudo o
que passa no universo da producao escapa ao seu dominio. A
mistificacdo dos idedlogos do regime néo esta em extrapolar sua
significacao?

Embora a circulacao simples impliqgue ademais na necessidade de
que a producédo se faca fora dos processos de troca, estabelece
contudo certas condi¢cdes a que o sistema produtivo deve obedecer.
Entre elas convém salientar o carater particular e historicamente
determinado da divisao do trabalho pressuposta pela troca. Nao ha
duvida de que sem divisao de trabalho e sem diversidade de
carecimentos nao ha trocas possiveis, mas tais pressupostos ao
serem subordinados a determinacao social do valor de troca
configuram-se num modo particular cujo sentido € dado pelo regime

de produgédo em que essas determinacdes simples se inscrevem.22
“A hipotese basica de que os agentes da circulagao produziram
valores de troca, produtos que de imediato se situam sob a
determinacgao social do valor de troca, de que produziram
subordinados a uma divisao de trabalho com uma configuracéo
histérica determinada, inclui uma série de condicdes prévias que
nao nascem nem da vontade dos individuos nem de seu carater
natural imediato, mas de condicdes e relacdes historicas onde o
individuo ja se encontra determinado socialmente, como membro da
sociedade; assim como essa condicao preévia inclui relagdes que se
apresentam em outros relacionamentos de producgao entre os
individuos, diferentes dos relacionamentos simples em que se



defrontam na circulacdo”.23 Essa critica, enderecada aos
economistas que fazem a sociedade derivar simplesmente da
divisdo do trabalho, baseia-se como sempre na ideia de que falta a
determinacao simples a capacidade de fundar um modo de
producao determinado. O que é comum a todas as épocas nao
possui por si s6 a forca de explicar sua diversidade. Desse modo,
partir da divisdo abstrata do trabalho implica em pressupor o
atomismo socioldgico, onde a estrutura nasceria da soma dos
comportamentos individuais. Dada a diversidade dos carecimentos,
seria conveniente a especializacao das tarefas pois todos
aproveitariam da maior produtividade de cada um. A circulagao
simples apareceria entdo como o processo mais facil de integrar as
producdes individuais. De certo todos podem ganhar nessa
circulagcdo mas nao é por isso que devemos constitui-la a partir dos
carecimentos, pois esse caminho pressupde, de um lado,
produtores cuja individualidade € posta sem qualquer referéncia a
historia, de outro, a possibilidade da divisao de trabalho existir como
procedimento humano independente de sua especificacio a
particularizacdo num modo produtivo dado. No fundo, encontra-se a
mesma robinsonada a pensar o individuo antes da histéria e da
sociedade. Mas ao contrario dos tempos de juventude, na luta
contra o atomismo socioldgico, Marx nao se contenta em apelar
para uma sociabilidade primitiva, ideia a ordenar os trabalhos
individuais. Dado o valor de troca como fim ultimo da producéao
capitalista, importa averiguar que tipo de sociabilidade ele postula.
Desde logo a analise se situa no interior de um modo de producao:
sendo a sociabilidade retomada pela troca, perde o carater abstrato
e teleoldgico anterior para converter-se numa das formacdes do
proprio sistema.

A primeira propriedade imposta pela troca as relagdes entre os
individuos diz respeito a exterioridade dessas relagdes. Todos, como
veremos em seguida com outros pormenores, pdéem-se a trabalhar
com o intuito de apossar-se de um unico produto: o valor de troca
sob a forma de dinheiro. Com isso perde-se a bela particularidade
do trabalho artesanal, porquanto vale a pena produzir qualquer
produto, seja quais foram os meios, desde que no fim aparegca um



lucro. A avareza e a usura, os antigos pecados mortais dos sistemas
pré-capitalistas, infiltram-se com violéncia em todos os recantos e
destroem as barreiras em que as pessoas se confinavam como se
fossem individuos de espécies naturais. Mas a nova universalidade
a que todos se submetem, por nascer da transacao entre coisas,
recebe delas suas determinacdes essenciais. Se cada um vale
apenas como agente do processo, nele alienando-se, passam as
relagbes entre os homens a ser regidas pelas relagbes que eles
proprios imprimiram aos objetos. “No valor de troca o
relacionamento social das pessoas transforma-se numa relagao
social entre coisas, 0s bens pessoais em bens objetivos

(sachlich)”.2% Todo poder é atribuido aos bens materiais e todo-
poderoso € aquele que os possui.

A universalidade material posta pela troca divide o processo
historico em trés fases, conforme progride a formacgéao do valor.
Enquanto permanecerem fracas as relagdes humanas estabelecidas
por ele, continuam fortes as relagdes pessoais propriamente ditas. E
0 que acontece na comunidade primitiva, no feudalismo, no sistema
corporativo, etc. Ao manter todavia relagcdes baseadas
exclusivamente na troga,dissolve-se a dependéncia pessoal entre os
homens para dar lugar a mera dependéncia material. Finalmente,
quando superarem a objetivagao e a alienagao da coisa, os homens
alcancaréo a livre individualidade, fundada entdo na universalizagao
efetiva do individuo e na recuperacao do sentido social de sua

producdo.22 A respeito dessa triparticdo do processo histdrico cabe-
nos fazer duas observacdes. Em primeiro lugar, cada fase
corresponde a um momento de completacao da sociabilidade
postulada pela troca: ndo existe no inicio mas vem a ser, destruindo
a forma de sociabilidade anterior, em seguida, existe plenamente na
exterioridade objetiva e, finalmente, deixa de ser o que era por sua
prépria negacao. O procedimento de Marx € puramente formal:
posta a condi¢ao de possibilidade da troca como existéncia
imprescindivel para a propria realizacao dela, a fase anterior e a
posterior nascem respectivamente da negacgao e da negacao da
negacao do positivo dado como existente. Dai a possibilidade de
englobar nessas duas épocas modos de produgao totalmente



diversos. O valor de troca é a caracteristica essencial do atual
sistema produtivo, mas nada nos pode garantir que suas negagdes
consistem na matriz dos outros sistemas. Ao contrario, € provavel
que participem deles de um modo subsidiario e formal, pois cada um
possui seu proprio objetivo que somente a investigagao historica ou
a construcao do futuro podem revelar. Em segundo lugar,
observamos que as trés fases tém como nervo um sistema de

trocas materiais (System des Stoffwechsels)2® cuja plenitude e
universalidade somente sdo adquiridas da segunda em diante. Os
homens tem nas coisas o instrumento e o conteudo das relagdes
mantidas entre si, cuja forma esta na dependéncia reciproca da
forma de producao e circulagao dos bens materiais. Relacbes
sociais e relagdes de produgao formam momentos de um processo
inseparavel, embora dificiimente sejam condizentes. No entanto, a
especificidade e a autonomia tanto da forma de relagdes sociais
como da forma das transagbes materiais, juntamente com a
distancia que cada forma mantém em relagao a outra, sao diferentes
para cada modo de producido. Em outras palavras, a infraestrutura,
constituida pelo sistema de trocas materiais informado pelo sistema
de relacdes de producio, ndo possui em todos os momentos da
historia a mesma individualidade e especificidade, adquirindo, em
cada modo de producdo um estatuto ontolégico diferente. Emprestar
a nocao de infraestrutura um sentido rigido e um carater absoluto
implica em extrapolar sua natureza capitalista para outros sistemas
produtivos, o que equivale a incorrer no erro dos economistas que
tomam as relagdes econdmicas de todas as épocas com a mesma
natureza, autonomia e nitidez adquiridas no capitalismo.

Do ponto de vista formal a circulacao simples se caracteriza pela
absoluta igualdade em que situa seus agentes. O que se deve dizer
a respeito de seu contetdo? E mister distinguir o contetido social
posto pela troca, o valor propriamente dito e natural anterior a ela,
cujas determinagdes sao relativas ao valor de uso. “No que respeita
ao conteudo exterior ao ato de troca (conteudo que fica de fora das
determinagdes econdmicas — ato que consiste tanto em pér e em
comprovar o valor de troca, como o sujeito enquanto o agente de
troca) cabe apenas afirmar: 1 — a particularidade natural das



mercadorias trocadas; 2 — o carecimento natural particular dos
agentes de troca. Ou, englobando ambos os itens, o valor de uso

variado das mercadorias trocadas”.2Z A diversidade dos
carecimentos e a correspondente diversidade dos objetos de uso
aparecem pois como condi¢cdes naturais da troca, obviamente
postas de lado pela economia politica que se ocupa do homem na
historia. Mas o importante esta no fato de a diversidade natural
propiciar em sintese a igualdade social postulada pela circulagao
simples, de forma que desde o inicio as necessidades naturais
fazem do homem um ser totalmente dependente de seus
companheiros. “Mas isso ndo é tudo. Que o carecimento de um
individuo possa ser satisfeito pelo produto de outrem e vice-versa,
que cada um seja capaz de produzir o objeto do carecimento do
outro e capaz de contrapor-se a outrem como proprietario do objeto
do carecimento alheio, prova que cada individuo, na qualidade de
homem estende-se além de seus proprios carecimentos etc. e que
todos se comportam uns em relagao aos outros como homens;
prova que sua esséncia genérica coletiva (gemeinschaftliches
Gattungswesen) é conhecida de todos. Nao ocorre o elefante
produzir para o tigre ou um animal para outro. Um enxame, por
exemplo, constitui no fundo apenas uma abelha e todos produzem a
mesma coisa. Além do mais, até onde essa diversidade natural dos
individuos e de suas mercadorias... constitui o motivo de sua
integracao, de seu relacionamento social como agentes da troca,
onde por hipotese sao iguais e assim se comprovam, acresce a

determinacéo de igualdade e de liberdade”.28 Reencontramos a
esséncia genérica do homem a configurar uma das condi¢des
fundamentais da circulagdo simples. Nao estaria Marx retrocedendo
e retomando a dialética idealista da juventude?

Unicamente a distincio clara e precisa da ordem dos pressupostos
e do sentido que adquirem ao serem reformulados no sistema
podera evitar uma interpretacao errébnea das condicoes estudadas
anteriormente, interpretacao alias que esta na base das confusées
tao frequentes nos textos marxistas atuais. Vejamos em resumo
quais foram as pressuposicdes estipuladas pela troca e o sentido de
suas determinacgdes. A circulagao simples supde, em primeiro lugar,



gue seus agentes sejam proprietarios e troquem produtos de seu
proprio trabalho. Esse pressuposto porém € totalmente reposto no
sistema: cada troca simples faz abstragdo das outras condi¢des de
posse e producdo. O mesmo acontece com a diversidade natural
dos objetos; a diferenca dos valores de uso € suposta pela troca,
mas essa propriedade do objeto ndo é retomada na sua forma social
de valor, onde toda naturalidade perde qualquer forca determinante
na atuacao do sistema. Por nao observarem essa distingao e nao
perceberem que o valor é substancia formal, muitos autores
deixaram de compreender a especificidade da teoria marxista e sua
enorme importancia para a metodologia das ciéncias humanas. A
circulacao simples ademais pressupde e repde as relagdes juridicas
de propriedade, de igualdade e de liberdade. No que respeita
entretanto a divisao de trabalho e a sociabilidade primitiva o
problema diverge em duas diregdes, pois a reposi¢ao do termo no
sistema altera por completo o sentido que possuia na suposicido. A
existéncia da troca implica na divisao de trabalho, essa divisao
pressuposta diz respeito unicamente a necessaria diversidade de
produtos e de carecimentos para que a troca possa ocorrer. No
entanto, quando a troca € posta como o alvo das relacbes humanas,
repartem-se as tarefas exclusivamente com o fito de propiciar as
trocas e ndo mais de satisfazer as necessidades individuais ou
sociais, como acontece, por exemplo, numa producao tribal.
Compreende-se ainda melhor essa transformacao de sentido e da
forca determinante quando passamos para a sociabilidade primitiva.
Em vista da troca, os individuos passam a manter entre si relagdes
externas mineralizadas, que pressupdem a variedade dos produtos
e dos carecimentos e sobretudo um certo tipo de producao peculiar
ao homem que implica no conhecimento da destinagao social da
atividade produtiva. Tais pressuposicoes sao estipuladas
exclusivamente pela troca, isto €, por um tipo particular de relacéo
humana, isolada das outras, que de imediato nao visa a sociedade
global. Desse modo, a sociabilidade postulada nao é nem a
sociabilidade mineral resultante de sua negac¢ao, nem a
sociabilidade geral do sistema capitalista, onde a troca simples
representa apenas um dos fendmenos mais aparentes. Em outras
palavras, a sociabilidade reposta no sistema nega a sociabilidade



genérica pressuposta; além do mais, ambas perdem toda e qualquer
forca determinante. Ndo esta presente, como nos textos juvenis, o
ideal de sociabilidade genérica a corrigir o fracionamento dos
processos da sociedade civil; a troca supde apenas certos
conteudos, produtos fabricados de uma maneira tal que implica na
consciéncia humana, os quais todavia nao integram a substancia
valor enquanto valor. Os conteudos naturais e a sociabilidade
natural s&o excluidos das formagdes econémico-politicas e sdo, por
conseguinte, expulsos do processo dialético enquanto esse opera
no sistema.

4. Desdobramento de uma estrutura intencional

A circulagao simples configura o conjunto de relagcdes definidoras da
mercadoria. Seja qual for o periodo histérico considerado e qual for
a penetracao do comércio nesse periodo, a existéncia da
mercadoria implica na existéncia de tais relagdes. Nem todas as
sociedades porém orientam sua producao no sentido de criar
valores de troca, sistematicamente isso foi feito apenas pelo sistema
capitalista que postula o valor como o fim ultimo e o objetivo mediato
de sua pratica. Como tudo se volta para a troca e adquire um preco,
como todo produto possui uma significagdo eminentemente social, a
mercadoria assume a sua mais plena existéncia. A posicdo da
circulacdo simples abrange enfim toda a sociedade burguesa.
Desse modo, a explicagao estrutural do sistema capitalista nao
atenta para outras sociedades que tenham a circulacao simples
como um momento de sua organizagao econémica. Dada a
definicdo da mercadoria e a sujeicao de todo o sistema a producéao
do valor, importa-lhe apenas prosseguir no desenvolvimento e no
enriquecimento das categorias basicas. Na verdade, na medida em
que os conceitos abrigam tracos de sua histéria passada, espelham-
se na estrutura do modo de produgao capitalista outras formas de
producao e até mesmo os passos mais gerais da evolugao dos
sistemas econdmicos: o0 movimento estrutural de interiorizagcao do
valor de troca, por exemplo, reproduz em largas pinceladas sua
evolugao no decurso da histéria, de forma que no evolver da historia



e do sistema encontramos a mesma passagem do simples ao
complexo, do abstrato ao concreto. Convém entretanto ter sempre
presente que, se tal espelhamento € essencial para a compreensao
do curso da historia, ndo afeta a explicacdo do sistema capitalista
como tal. Além do mais, o movimento de realizacido e completacao
das categorias iniciais corresponde a passagem do dado imediato e
mais aparente a realidade mais profunda. Se o capital tem na
mercadoria sua primeira apari¢cao, a circulacao simples constitui o
primeiro fenbmeno do capitalismo; como porém exprime apenas a
troca de produtos fabricados fora de seu ambito, representa a
manifestacdo de um processo mais profundo levado a cabo pelo

capital industrial.22 “A circulacdo considerada em si mesma é a
mediagcdo de extremos pressupostos. Nao pde entretanto esses
extremos. Como totalidade da mediacdo, como processo total, deve
ser por isso ela propria mediatizada. Seu Ser imediato é entédo pura
aparéncia. E o fenémeno de um processo que se desenrola as suas

costas”.82 Dado isso, temos a considerar duas posicées iniciais: 1 —
a sociedade capitalista pée sua producao sob o’ império do valor de
troca, definido pela circulagao simples; 2 — essa circulagao
pressupoe produtos criados fora de seu circuito. A realizacio de
ambas as posi¢gbes implica na movimentacao de todo o sistema
capitalista. Em primeiro lugar, na transformacgao do valor em capital,
que constitui o objeto deste nosso paragrafo.

A conversao do dinheiro numa categoria e numa substancia
autdbnoma é o primeiro passo necessario dessa transformacgao. Marx
expde sua doutrina pela primeira vez na Contribuigdo a Critica da
Economia Politica. Nao € nem facil nem simples e, se nao
atentarmos para o processo dialético de constituicao implicito,
seremos levados a ver na analise categorial, minuciosa e muitas
vezes repetida, um mero jogo de palavras a ser suprimido numa
exposi¢cao mais escorreita. Obviamente nos ateremos ao processo
constitutivo, deixando de lado os aspectos propriamente
econdmicos da teoria.

A mercadoria € valor de uso, mas ao mesmo tempo nao o é para o
possuidor que nela vé apenas um instrumento de troca. Para vir a



ser valor de uso deve entdo desprender-se dos carecimentos
particulares e alienar-se na circulagao, processo que resulta, como
sabemos, na transformacéao do trabalho singular produtor de valor
de uso em trabalho abstrato socialmente necessario. Com isso a
mercadoria altera sua forma e de ndo valor de uso para o produtor
passa a valor de uso para o novo possuidor e, Como seu ser para
troca é seu ser enquanto valor de troca, adquire existéncia
unicamente no relacionamento com outras mercadorias. O produto,
de objeto sensivel enformado pela finalidade do trabalho subjetivo,
passa a definir-se como um ser social por exceléncia, constituido no
interior de uma constelacao de significagdes. A relagdo de uma
mercadoria com todas as outras €, no inicio, tedrica e apenas
pensada, a determinar-se ulteriormente na troca. O aparecimento do
dinheiro vai significar precisamente a efetuacao dessa
intencionalidade. Sabemos que a mercadoria € valor de troca
enquanto encerra o quantum de tempo de trabalho necessario a sua
producdo, de forma que sua existéncia é a do tempo de trabalho
materializado. Apresenta-se porém de imediato como tempo de
trabalho individual, cristalizado num conteudo enformado. Sob esse
aspecto, também nao € valor de troca, devendo vir a sé-lo. Em
primeiro lugar, a mercadoria somente realiza o tempo de trabalho
geral se configurar um certo tempo de trabalho individualizado,
consumido na execucgao de um fim util, isto &, se depois da troca
puder servir para alguma coisa. Assim sendo, s6 devem valor de
uso se passar pelo valor de troca e vice-versa. Em segundo lugar, a
fim de ocorrer a alienagcao das mercadorias € mister que cada uma
satisfaca, em ultima instancia, um carecimento qualquer, mas isso
somente se da quando as mercadorias desconhecem os
carecimentos imediatos e se langam indiscriminadamente na
circulacdo. Como simples valor de uso, uma mercadoria ndo
mantém relacdo alguma com as outras; como valor de troca,
todavia, cada uma se reporta a todas, que, por sua vez, se
relacionam com ela, de sorte que uma é substituida
indiferentemente por outra na qualidade de seu equivalente. Nao ha
pois entre elas a ndo ser uma diferenga quantitativa, porquanto a
troca iguala a diversidade material existente, sem a suprimir,
todavia, ja que € preciso mercadorias diferentes para satisfazer



necessidades diferentes. A equalizacao e a diferenciagao,
mutuamente exclusivas, coabitam os mesmos objetos, criando um
circulo vicioso na medida em que a solugao de um problema supde
o outro resolvido: a realizagdo de um pressuposto implica a
realizacao de seu contraditério. O processo de troca ndo é sendo o
desdobramento e a resolugao dessas exigéncias opostas.

Estamos diante de duas dificuldades: 1 — para manifestar-se como
valor de uso, trabalho individual materializado, a mercadoria deve
alienar esse valor e passar pelo ato de compra e venda, o que ja
supode sua existéncia como valor de troca; 2 — no processo de troca,
as mercadorias sao representantes do trabalho em geral do homem,
mas a materializacao do tempo de trabalho individual em tempo de
trabalho geral resulta da troca, unico tribunal a ditar a validade ou a
nulidade do esforco singular. Vejamos como se resolvem essas
contradicdes. A mercadoria possui na troca pelo menos uma dupla
existéncia: seu valor de troca € dado por outra. Tomemos a
mercadoria a cujo valor de troca se exprime em b, ¢, d...; o valor de
a se expressa indiferentemente em cada uma delas por quantidades
diferentes: tanto de b, tanto de ¢, tanto de d etc., representantes do
mesmo quantum de trabalho geral. Como transformar uma unica
mercadoria na representacao do tempo de trabalho geral
materializado, ou ainda, como dar diretamente ao tempo de trabalho
individual incorporado numa coisa a generalidade postulada? Se
com efeito um Unica mercadoria realizar em si mesma a dupla
existéncia do valor e concomitantemente a dupla existéncia do
trabalho, desaparecerao as dificuldades apontadas. Desprezando os
coeficientes, cada mercadoria configura uma sequéncia infinita de
equacbes dotipoa=b,a=c, a=d ... Avinculagao tedrica e
intencional de a com os outros termos realiza-se como um fato
social se invertermos os termos das equagbes: b=a,c=a,d=a ...
Na sequéncia anterior, as outras mercadorias exprimiam o valor de
troca de uma delas tomada como ponto de referéncia; agora, uma
mercadoria é expulsa da troca direta para tornar-se o equivalente
geral, gragas a agao universal exercida sobre ela por todas as
outras que encontram nela a medida de seu valor. Desaparece
assim a sequéncia ilimitada, pois uma mercadoria logo encontra a



traducao de seu valor em outra, tomada na qualidade de reflexo das
demais. Todas as mercadorias de agora em diante sdo medidas por
a, sao quantidades diferentes do mesmo objeto. Além disso, se
todas as mercadorias se metamorfoseiam em a por intermédio das
respectivas alienacdes, a por sua vez se converte na manifestacao
imediata do trabalho abstrato; representa de um so6 golpe os outros
trabalhos dispendidos na producgao dos outros valores. A nova
mercadoria, tomada como equivalente geral, possui os dois valores
de uso necessarios a solucao das dificuldades apontadas: o uso
inicial correspondente ao trabalho individual incorporado soma-se a
utilidade social de permitir um sistema generalizado de trocas. O

equivalente geral sob forma de moeda constitui assim o dinheiro.81

Para o pensamento formal o procedimento de Marx é totalmente
incompreensivel. Sendo a igualdade comutativa, a inversédo dos
termos da equacao néao altera de forma alguma os dados do
problema. No entanto, a metamorfose e a constituicido de uma nova
categoria, paralela ao nascimento de uma nova substancia social,
encontram, a nosso ver, seu fundamento na intencdo noematica
posta pela troca. Isto €, numa relagao intencional objetiva oculta sob
o formalismo da equacao. A relacdo de a com as outras
mercadorias €, no inicio, apenas uma intencao do produtor que vé
nos produtos alheios a possivel realizagdo dos multiplos valores de
troca de a. Na troca simples, quando dois produtores se defrontam,
o raio intencional vai de a a b e de b a a; na troca generalizada,
porém, a comutatividade acresce a transitividade na medida em que
a procura reconhecer-se em b, ¢, d etc. Quando finalmente todos os
termos submetem a sob sua acao ideal, como diz Marx, € a passa a
medir todos os outros, firma-se uma relacao orientada de todas as
mercadorias entre si. E possivel objetar que, se todas agem sobre
todas, a prioridade de a é unicamente formal e consiste num mero
recurso retorico; no entrelagcamento das mercadorias ndo ha pois
necessidade de uma delas emergir e constituir-se em dinheiro. Nao
podemos imaginar uma sociedade comercial onde cada objeto teria
seu valor expresso em varias mercadorias? Nao houve mesmo
épocas da histéria moderna em que o ouro € a prata coexistiram
como padrao monetario? Se deixarmos de lado as dificuldades



atinentes ao devir do dinheiro para nos fixar no problema de sua
esséncia, confirmada em cada operagao comercial baseada
exclusivamente nele, é facil reconhecer que o relacionamento
integral das mercadorias entre si, em virtude da ndo comutatividade
da intengao postulada nas trocas elementares, somente logra
realizar-se se uma unica mercadoria se transforma no espelho onde
se refletem todas as outras, pois do contrario ndo teriamos a
constituicdo de um mesmo valor. Na sequéncia de equacgdes: a=b
=c¢ =d ... ha na verdade um fluxo idéntico a manifestar-se na
diversidade dos termos e dos coeficientes, mas o valor assim
constituido ndo possui uma autonomia substantiva, independente
dos termos imediatos. Ora, isso contradiz a universalidade do
trabalho ja posta pela igualagao. No momento em que as
mercadorias passam a exprimir quantidades encarnadas do tempo
de trabalho universal, ja esta posta a unicidade do valor e de sua
medida. Do mesmo modo, a existéncia de dois equivalentes gerais
levaria a mesma contradicdo: ou haveria dois valores, o que &
absurdo, ou os dois equivalentes su-poriam uma mesma substancia
que estaria a espera da primeira oportunidade histérica para
manifestar-se.

A respeito dessas questdes importa a nossos propdsitos apenas
observar como a analise intencional opera no interior de uma
estrutura formal. Marx ndo se ocupa evidentemente dos estados de
consciéncia de vendedores e de compradores reais, mas
unicamente da intencdo minima capaz de acionar o processo da
troca. Dessa maneira, a investigacao das intengdes possiveis &
orientada por uma estrutura anteriormente postulada. Ja que as
estruturas objetivas ndo foram postas entre parénteses, continuam a
servir de canone para a pesquisa cientifica. Em vez de procurar na
complexidade antepredicativa dos atos vitais a origem das formas
de sociabilidade, de agora em diante Marx as toma como
pressupostas e por isso todo seu interesse se dirige para a
determinacéo das formas sociais elementares de cada sistema e
para o seu posterior desenvolvimento categorial. No fundo, estao
ainda os individuos a agirem e a fazerem historia, mas a realidade
deles ndo é mais posta em estrita independéncia das estruturas



objetivas da sociedade civil. Os homens sgo essas estruturas e a
inteligibilidade de sua individualizagcdo depende diretamente do
contexto categorial. O existencialismo de Feuerbach foi inteiramente
extirpado.

O capital faz sua primeira aparicao logo depois de constituido o
dinheiro: o ultimo produto da circulagao simples configura o primeiro

fundamento da nova categoria.22 Convém ter presente o sentido
tedrico desse pressuposto. Para que o capital venha a ser na
historia foram necessarias outras condigoes, ligadas a
desintegracao do mundo feudal; para o desenvolvi mento categorial
entretanto o dinheiro é a unica condicio requerida. Se levarmos em
conta os pressupostos iniciais do sistema, a constituicdo do novo
conceito se faz sem qualquer interrupcdo do encadeamento
dialético: o dinheiro nao se distingue do capital a ndo ser por

integrar-se numa forma diferente de circulacéo.83 Na circulacéo
simples: M — D — M, o dinheiro aparece exclusivamente como meio
de unir duas mercadorias, expediente a facilitar a troca entre
produtores que quase sempre lucram com a transag¢ao. Se o
dinheiro porém alcanga sua autonomia substantiva, nao -ha mais
obstaculos para que venha a ser o proprio objeto das operacodes.
Nesse caso, compra-se para vender e nao mais para consumir,
passando a mercadoria a ocupar o mesmo lugar intermediario antes
assumido pelo dinheiro. A formula D — M — D, levando-se em conta
a continuidade das trocas, parece formalmente ndo se distinguir da
anterior e constituir apenas uma nova maneira de seccionar o
processo continuo. No entanto, a escolha do ponto inicial depende
do sentido e da finalidade conferidos ao decurso da circulagao. Se a
troca é posta a servigo dos carecimentos dos produtores, o dinheiro
necessariamente representa o papel subsidiario de meio de
comunicacdo. Dado isso, ndo ha maneira possivel de transforma-lo
em escopo absoluto da transagao e, por conseguinte, em capital. No
entanto, desde o inicio a circulagao simples esta submetida ao
império do capital. Se dela se faz um estudo separado, &
unicamente com o intuito de definir a mercadoria na qualidade de
primeiro fenbmeno da producgao capitalista Os objetivos da
circulacdo simples constituem, em sua, momentos dependentes e



subsidiarios da finalidade superior posta em agao pelo sistema
global, de sorte que a descontinuidade s6 pode aparecer quando
abandonamos o plano categorial para nos imiscuir nas vicissitudes
da historia.

A férmula D—M-D é absolutamente desprovida de sentido se o
dinheiro resultante for idéntico ao inicial. Por que comprar e vender,
arriscar-se no comércio, se nao se retira lucro algum? O dinheiro
recuperado necessariamente deve ser maior, pagar a pena do
capitalista. Representemo-lo por D’. Isso posto, desaparecem os fins
intermediarios atuantes na circulagao simples, tudo passa a ser
regido pela ansia de lucrar. Pouco importa que os empresarios
particulares tenham em mira a realizagao de outros objetivos mais
nobres, o lucro esta inscrito no sentido objetivo de sua agao. Além
disso, a nova circulacao integra seus termos num contexto diferente.
“Na circulacdo D — M — D’ a mercadoria e o dinheiro funcionam
unicamente como modos diversos de existéncia do proprio valor que
encontra no dinheiro seu modo de existéncia universal e nas
mercadorias seu modo particular, ambos como se fossem suas
formas dissimuladas de existéncia. Passa constantemente de uma
forma a outra sem se perder nesse movimento, transformando-se
assim num sujeito automatico. Se nos fixarmos numa forma
particular da aparéncia que o valor ao valorizar-se toma no curso de
sua vida, entao diremos: o valor é capital ou o valor € mercadoria.
No entanto, o valor é aqui o sujeito de um processo no qual, gragas
ao constante cambio de forma de dinheiro e de mercadoria, altera

sua propria grandeza e, na qualidade de mais-valia, foge de si

mesmo enquanto valor originario, valoriza-se a si proprio”.4

A existéncia de D’ coloca o seguinte problema: donde nasce a nova
quantidade de valor incorporada ao valor inicial? Conforme os
proprios dados da questido, o novo valor, ou melhor, a mais-valia,
deve responder entretanto a dois pressupostos contraditérios. Em
primeiro lugar, para que haja valor é preciso que as trocas se facam
por seus equivalentes. Enquanto se trocavam valores de uso era
possivel beneficiar a ambos os proprietarios; agora, porém, dada a
troca por equivalentes, como um deles podera sair lucrando? A



mais-valia portanto deve provir de uma esfera anterior a

circulacéo.82 Mas, em segundo lugar, ndo ha de nascer seno do
processo de trocas. A circulagdo com efeito € a soma das relacdes
de troca entre proprietarios; afora essas relacdes, eles néo se
vinculam a ndo ser com seus produtos. Ora, os proprietarios, gragas
ao proprio trabalho, sdo canazes de criar ou aumentar um dado
valor, isto é, transformar D num valor maior, mas nunca valorizar o
valor, fazer com que um valor lan¢cado no processo volte
incrementado as suas maos, como exige a definicdo de D’. Desse
modo, torna-se impossivel ao produtor valorizar o valor fora da
esfera da circulagdo, sem portanto entrar em contacto com outros

possuidores de mercadorias.88 O capital em suma nasce e néo
nasce da circulagao.

Retomemos a féormula D — M — D’. A valorizagao evidentemente nao
se dara na segunda operacdo M — D’, porquanto representa apenas
a conversao em dinheiro de um valor ja incorporado num objeto. “A
alteracao deve ocorrer portanto com a mercadoria que no primeiro
ato D — M é comprada, mas nunca com o seu valor, que sera
trocado por seu equivalente, pois a mercadoria € paga pelo seu
valor. A alteracédo s6 pode nascer de seu valor de uso como tal, isto
€, de seu consumo. A fim de retirar valor do consumo de uma
mercadoria, nosso proprietario de dinheiro deve ter a felicidade de
encontrar no interior de esfera da circulacao, no mercado, uma
mercadoria cujo valor de uso possua a virtude particular de ser fonte
de valor, cujo consumo efetivo seja também objetivagcao de trabalho
e por isso criacao de valor. E o proprietario de dinheiro encontra no
mercado essa mercadoria especifica: a capacidade ou a forca de

trabalho”.8Z As duas exigéncias contraditdrias foram satisfeitas: a
mais-valia nasce ao mesmo tempo da circulagao e da producao. Na
qualidade de mercadoria, o valor da for¢a de trabalho é
determinacéao pelo tempo de trabalho social dispendido na sua
criagao e reproducao. O operario possui essa forca do mesmo modo
que o capitalista é proprietario do dinheiro inicial. Entre ambos se
estabelece uma troca simples e o operario se obriga a trabalhar
para o capitalista. Até agora as regras da circulagcédo simples foram
respeitadas: estamos no reino do contrato, da igualdade e de



Bentham, diz Marx ironizando.88 O consumo porém da forca de
trabalho produz mais valor do que o dela prépria, mais-valia que
passa as maos do capitalista pelo simples fato de este possuir os
meios de producio. Importa salientar a especificidade da exploracao
capitalista. Nao ha mais a forga bruta que se apropria direta mente
do trabalho excedente do escravo ou do servo. Tudo se passa no
reino igualitario do valor, duma substancia social sujeito, cuja prole
vai diretamente cair no bolso do empresario. Muitos bons autores
ainda confundem a apropriacdo da mais-valia com a exploracdo do
trabalho excedente feita pelo particular ou pelo estado. Com isso,
porém, destroem a especificidade assinalada, reduzindo-se o
problema da criagdo de um novo ser social ao de uma melhor ou
pior organizagao do sistema produtivo.

Chegamos ao término de nosso resumo. Em que pese ao seu
esquematismo, nos fornecera os elementos necessarios a
discussao das trés nocdes basicas tratadas nos textos de juventude:
a de trabalho, a de propriedade e, finalmente, a de alienacao.

5. O trabalho determinante

Tomemos o trabalho em sua determinagao mais abstrata e
universal. E antes de tudo transag&o entre o homem e a natureza,
onde o primeiro por meio de sua propria atividade controla e regula
um sistema de trocas energéticas com o segundo, ambos

constituindo os momentos da mesma totalidade dinamica.t2 No
processo, o objeto adquire uma forma util ao homem; esse, por sua
vez, amplia suas faculdades potenciais. Marx porém nao se demora
nesta analise do trabalho em seu estagio primitivo e ainda ligado ao
instinto. “Nosso ponto de partida € o trabalho numa forma que
pertence exclusivamente ao homem. A aranha faz operacées
semelhantes as do teceldo e a abelha envergonha muitos arquitetos
ao construir suas células de cera. Mas desde logo o pior arquiteto se
distingue da abelha mais habil, porquanto constréi sua célula na
cabeca antes de construi-la na colmeia. No fim do processo de
trabalho obteve-se um resultado que no inicio ja estava na



representacao do trabalhador, estando pois presente idealmente. O
trabalhador ndo apenas opera uma alteragao na forma dos objetos
naturais, mas também, ao mesmo tempo, realiza neles o escopo
consciente, que determina seu modo de agir como se fosse uma lei
a subordinar sua vontade. A mais do esfor¢o dos érgaos
trabalhadores faz-se pois mister, durante todo o trabalho, uma
vontade orientada que se externa na atencao, tanto maior quanto o
trabalho, por causa de seu conteudo e de sua forma de execucio,
menos entusiasmar o trabalhador; este cada vez menos o desfruta

como o jogo de suas forgas corporais e espirituais”.Z2 Além de
alterar a forma da natureza, o trabalho em suma realiza um projeto.

Sao trés os momentos elementares do processo de trabalho: a

atividade orientada ou o proprio trabalho, o objeto e seu meio. 1 A
terra € o objeto universal e as coisas nada mais sao do que pedacos
da terra separados pelo trabalho. Instrumentos sao todas as coisas
ou conjuntos de coisas a interporem-se entre o trabalhador e seu
objeto como condutores da agao. Marx lembra a tese de Franklin: o
homem é essencialmente um toolmaking animal, a tal ponto que é
possivel distinguir as épocas econdémicas pela maneira diversa de
utilizar diferentes instrumentos de producao. Dentre esses devemos
contar também as condi¢cdes materiais indispensaveis a producao:
em primeiro lugar a terra como locus standi do trabalho, em seguida
as oficinas, as estradas, os canais etc. Finalmente, no que respeita
a atividade, convém acentuar ainda mais seu carater intencional e
voluntario, sua tensao para o objeto a transforma-lo numa coisa
apropriada ao uso humano. No processo, a atividade combina-se
com o0 objeto e esse com o trabalhador, numa simbiose que termina
com a humanizagao do produto e na efetivacao do agente. Como
resultado dos trés momentos temos pois o produto neutro onde
esses fatores sdo consumidos, numa negacéao positiva que, em
lugar de esgotar-se em si mesma, redunda na formagao de um novo
objeto. “O consumir ndo é o mero consumir da matéria, mas o
consumir do proprio consumir, na superacio da matéria a superagao
dessa superacgao e portanto a posicgo dela. A atividade doadora de
forma consome o objeto e se consome, mas consome apenas a
forma dada do objeto a fim de o pér numa forma objetiva; consome-



se a si mesma tado somente em sua forma subjetiva enquanto

atividade”.Z2 Desse ponto de vista, o trabalho é dito produtivo, ndo
porém produtivo de valor, a unica caracteristica que interessara ao

sistema capitalista.”2 No entanto, ja neste nivel abstrato da analise,
se considerarmos o desenvolvimento da produgao social,
verificamos que o objeto de trabalho imediato contém cada vez mais
tracos de trabalho anterior; hoje € muito raro encontrarmos um
objeto puramente natural. Desde logo, trabalho e natureza
aparecem pois indissoluvelmente ligados.

O lugar ocupado por essa analise, no curso do desenvolvimento
tedrico das categorias fundantes do modo de producéio capitalista,
indica claramente seu carater abstrato e o intuito do autor de
contrapé-la a investigagao modal. A descricdo do processo de
trabalho aparece depois de Marx ter estudado a transformacao do
dinheiro em capital e indicado a necessidade de o empresario
encontrar no mercado a forga de trabalho, unica mercadoria capaz
de dar inicio a valorizacio do capital. O interesse de Marx centra-se
pois em opor o trabalho abstrato comum a todos os sistemas
produtivos ao trabalho caracterizadamente capitalista: “O processo
de trabalho tal como acabamos de expor em seus momentos
simples e abstratos — atividade orientada para a produg¢ao de valor
de uso, apropriacao dos objetos naturais para os carecimentos
humanos — € a condicao universal da troca de matéria entre o
homem e a natureza, a condi¢ao natural eterna da vida humana e,
por isso mesmo, independente de qualquer forma dessa vida, sendo
antes igualmente comum a todas as suas formas sociais. Nao foi
preciso assim considerar as relagdes de trabalhador a trabalhador.
Bastaram o homem e seu trabalho, por um lado, a natureza e seus

materiais, por outro”.Z4 Observe-se que no caso a investigacéo se
situa antes da histéria, na tentativa de explicitar suas condicbes
abstratas. Nessas condigdes, se pretendermos levar a cabo uma
investigacao sobre o trabalho, n&o nos resta outro recurso senao o
de nos transladar para um modo de producao determinado. Ja que
Marx somente procedeu ao estudo do sistema capitalista, nada mais
natural do que nos atermos a ele. Certamente as caracteristicas
essenciais do trabalho se modificarao conforme formos progredindo



no movimento dialético de constituicdo. Desse modo, cabe-nos
iniciar pelo trabalho correspondente a circulacao simples e chegar
até as consequéncias mais importantes da circulagao ampliada.

Se os agentes trocam simples produtos do proprio trabalho, a
producao deve exercer-se fora dos limites da troca, na qualidade de
acao a apropriar-se da coisa. Trabalho e propriedade estdo dessa
maneira intimamente ligados, o produto resulta exclusivamente do

trabalho, é enfim trabalho e valor.2. J4 sabemos que estamos ent&o
no reino da igualdade juridica, do contrato, da liberdade, etc. O
proprio movimento do valor todavia cristaliza as relacées sociais e
as projeta como relacdes entre coisas, adquirindo o produto a
universalidade que ndo possuia como manifestagcdo imediata do
trabalho individual. “A existéncia do valor em sua pureza e
universalidade sup6e um modo de produg¢ao onde o produto singular
deixa de ser tal para o produtor e, com maior razao, para o
trabalhador, nada sendo sem a realizagado operada pela circulagao”
76 _(Q trabalho torna-se abstrato, simples dispéndio de energia
indiferente as suas manifestagdes particulares e, como o produto
também é trabalho, embora morto e incorporado a coisa, o trabalho
aparece por toda parte: de um lado, forca viva e abstrata pronta a
entrar em acao; de outro, coisa substantivamente alterada e posta a
servico de um fim social predeterminado.

No entanto, antes de examinar a oposicao entre trabalho vivo e
trabalho morto, convém esperar que atinja sua maturidade e se
ponha como a contradicao entre capital e trabalho. Por ora cumpre-
nos seguir o processo de abstracéo e formalizacédo do trabalho
através das vicissitudes por que passa seu produto. “O produto do
trabalho particular deve comprovar-se como objetivacao do trabalho
universal e social, tomando a forma da coisa que se supde ser a
unica imediata objetividade do trabalho universal: o dinheiro; esse
very process poe o trabalho universal como coisa exterior, como
dinheiro, constituindo essas determinacdes a mola e o pulsar da
propria circulagao. As relacdes sociais que dai resultam decorrem
por isso imediata mente da consideracao da circulacdo simples, ndo
se situando atras dela como acontece com as relagdes econémicas



inclusas na divisdo do trabalho”.ZZ Posto o dinheiro como produto
ideal, o trabalho do individuo configura-se como a unica maneira

adequada de participar da riqueza universal.Z8 “Como representante
material da riqueza social, como valor de troca individualizado, o
dinheiro deve ser imediatamente objeto, fim e produto do trabalho
geral, o trabalho de todos os individuos. De imediato o trabalho deve
produzir valor de troca, isto €, dinheiro. Ha de ser por isso trabalho
assalariado. A procura do enriquecimento, estimulo de todos pois
cada um pretende produzir dinheiro, cria apenas a riqueza
universal... Ja que o trabalho é assalariado seu escopo imediato € o

dinheiro e a riqueza social é posta como seu fim e seu objeto”.”2
Desse momento em diante o trabalho deixa de visar o produto
singular cuja fungao era satisfazer uma necessidade determinada do
produtor. O individuo nele vé apenas o instrumento vicario, embora
imprescindivel, que lhe permite participar da riqueza social; por isso
esta sempre pronto a abandonar sua especialidade tao logo
anteveja outra mais rendosa. Qualquer forma de trabalho presta-se
entdo a seu objetivo, qualquer caréncia lhe trara beneficio e pouco
Ihe importa o sentido social da atividade produtiva ou do

carecimento.82 Nesta altura, o sentido social da producdo nega sua
funcao de objetivar a personalidade dos individuos. Nos antigos
modos de producio, quando o dinheiro ndo havia alcangado seu
pleno desenvolvimento e nao orientava por conseguinte o sentido da
producgao global, o trabalho aparecia nesta ou naquela esfera como
a objetivacao do individuo, mais ou menos perfeita conforme o grau
a que chegava no processo de sua propria individualizagdo. Quando
porém o valor de troca e o dinheiro passam a constituir o escopo
final do processo produtivo, “a objetivacao do individuo nao se pde
em sua determinabilidade natural, mas como determinacgao (relagéo)

social, que entretanto Ihe & ao mesmo tempo exterior’.81 O trabalho
perde sua estrutura natural, ligada até entdo ao artesanato, para
ganhar novas determinacoes.

Para que o salario venha a realizar-se plenamente € preciso que se
converta em pagamento da forga de trabalho e, para isso, defronte-
se com o capital. Sua cabal efetuacéo implica, em outros termos, na
formacao do trabalho e do capital como polos radicalmente



antagonicos. De ambos os lados o trabalho continua a estar
presente, quer na qualidade de trabalho morto e coagulado, quer na
de trabalho vivo, reclamado pelo primeiro para sua manutencao e
incremento. N3o se trata porém de uma determinagao simples e
formal que se realizaria nesta ou naquela parte segundo diferencas
especificas proprias, nem mesmo de um momento abstrato a
coabitar objetos diferentes. Os termos se definem um pelo outro,
sem pressupor um fundamento, um fulcro substancial onde se
sucederiam as determinagdes opostas. O que resta entdo das
determinagdes simples do trabalho concebido como uma relacao
direta do homem com a natureza? Que papel desempenharao na
nova constelacio definidora do trabalho?

Vejamos rapidamente como se processa a subversao das
determinagdes abstratas. Em ultima instancia, qualquer producao
visa 0 consumo, pois os produtos mais cedo ou mais tarde acabarao
por satisfazer a necessidades individuais ou coletivas. Mas ao
subordinar ao lucro a totalidade de sua producao, o sistema
capitalista nao vé mais no consumo o objetivo primeiro de sua agao.
Por mais que os capitalistas mistifiquem e procurem transformar as
empresas em obras de criacdo desinteressada, o lucro € a condicao
sine qua non de sua sobrevivéncia. Embora outras intengdes
subjetivas movam de fato os agentes separados, isto nada afeta o
fato da intengéo de lucro configurar um momento objetivo inscrito no
sentido da empresa. Forma, por assim dizer, o bastidor
transcendental onde se tecem os outros conteudos intencionais. De
modo correspondente, “o trabalho como mero servico para a
satisfacdo de carecimentos imediatos nada tem a haver com o

capital, que de forma alguma esta a sua procura” 82. O empresario
nao se interessa pelo trabalho como mera prestacao de servicos
nem toma seus operarios como simples empregados domésticos.
Procura ao contrario satisfazer a uma necessidade social, que por

isso se identifica a oferta e & procura.83 Inseridos no contexto social,
os conteudos efetivos do carecimento individual passam a ser
determinados pela sociedade, adquirindo forga determinante
somente quando conseguem afetar o equilibrio da oferta e da
procura. Na verdade, os homens continuam a desejar objetos fora



de seu alcance. A esses estados subjetivos contudo Marx ndo mais
atribui qualquer importéancia, enquanto nao forem traduzidos numa
relacao social atuante.

Retomemos porém a contradigao entre capital e trabalho. O que
para ela significa a forca de trabalho? “Por for¢a de trabalho ou
capacidade de trabalho entendemos o conjunto das aptiddes fisicas
e espirituais que existem no corpo e na personalidade viva de um
homem, postas em movimento tao logo ele produza valores de uso

de qualquer tipo”.84 Mas essa definicdo é abstrata, encara seu
objeto do ponto de vista subjetivo e descura, por conseguinte, sua
especificidade como mercadoria. Devemos portanto procurar defini-
la em sua relacdo com o capital. Sob esse aspecto a primeira
caracteristica a ser apontada diz respeito a sua vinculagdo com o
valor: “Forca de trabalho em estado fluido ou trabalho humano cria
valor mas nao é valor. S6 o vem a ser no estado sélido, na forma
objetiva. A fim de exprimir o valor de um tecido como coagulo de
trabalho humano, deve ser expressa como ‘objetividade’ que difere
materialmente (dinglich) do préprio tecido sendo, ao mesmo tempo,

comum a outras mercadorias”.82 A distincdo de duas formas de
trabalho formulada nesse texto foi considerada por Marx a mais

importante contribuicdo do primeiro volume d’ O Capital &8
Responde com efeito a uma série de dificuldades do pensamento
econdmico da época e institui a base onde se assenta o
desenvolvimento dialético da obra. Para os nossos fins, importa
sobretudo salientar que, posta a separagao entre o trabalho, visto
“de um ponto de vista psicolégico, em relacédo ao divertimento e a

tristeza”,8Z e o trabalho objetivo tomado como valor, a forca de
trabalho vem encarnar em si mesma os dois polos da contradicao.
De um lado é forga viva, capacidade de acdo, de outro, mercadoria,
trabalho social coagulado, cuja medida é fixada pelo tempo de
trabalho abstrato necessario a sua criacao e reproducao. E como “o
trabalho passado incorporado a forca de trabalho e o trabalho vivo
capaz de efetuar, seu custo diario de manutencgao e seu dispéndio
diario constituem duas grandezas totalmente diferentes” 88 o valor
produzido pela forga de trabalho logra ser maior que seu proprio
valor. No entanto, porque o trabalhador ndo possui seus préprios



meios de producao, isto €, o capital necessario para efetuar as
potencialidades inscritas em si, a uniao dos dois trabalhos no
trabalhador resulta na mais completa separacao e alienagdo. Como
trabalho subjetivo firma-se diante dos instrumentos de producéo nao
trabalho objetivado, como nao valor, enfim, como negatividade que

se reflexiona sobre si mesma enquanto pura subjetividade.82 De
outra parte, avaliada no mercado como mercadoria qualquer, a forca
de trabalho é trabalho morto e coagulado, coisa bruta e exterior a
espera do alento vivificante do capital.

A mercadoria, a forca de trabalho, o capital, a mais-valia e as
demais configuragdes do sistema capitalista denotam no fundo
diferentes formacdes do mesmo trabalho a conformar a natureza e a
nela inserir o tempo criador: trabalho € fogo vivo e constituinte a
transformar o carater passageiro da coisa natural na transitoriedade

com que se apresenta para o homem.22 Como porém se exerce sua
forca determinante? Provém diretamente do trabalho em sua
expressao mais simples? Ja vimos que no sistema capitalista o
trabalho individual ndo possui a faculdade de determinar a
substancia valor; se no fundo essa nada mais exprime do que um
conjunto de relagdes sociais cristalizadas, o ultimo predicado retira
da acao concreta individual sua autonomia e por conseguinte, seu
papel fundante. Tudo se resume pois em investigar o tipo, 0 modo e
a fonte da cristalizacido das relacdes sociais, ou melhor, a
estruturagcao e a génese das relagdes que os homens mantém entre
si tendo a natureza como termo médio fundamental. O capital é
sujeito do sistema capitalista, consiste numa soma de valores que
se configura da forma mais diversa, por exemplo em capital
industrial, comercial ou financeiro, que resulta em lucro, juros ou
renda da terra, sempre a mesma substancia no processo de
autovalorizagao. Mas a substancia ndo é mais do que a face
constituida de um conjunto de agdes sociais constituintes, nao
definidas na plurivocidade do concreto mas exclusivamente pelas
condi¢cdes minimas de seu entrelagamento. E parte essencial desse
conjunto o trabalho subjetivo, quer se apresente como trabalho
operario quer como a atividade do contador, do empresario ou do
financista. No entanto, os pressupostos do sistema retomados na



sua efetuacao fazem do trabalho operario o unico a dar vida ao
trabalho morto acumulado nos varios setores da sociedade
capitalista. Somente ele € o motor impulsionando o sistema, as
demais formas de atividade limitam-se a amoldar nas feicdes mais
diversas a mesma matéria candente e a preparar € melhorar os
meios de sua exaustiva exploragdo. Cada forma ou cada categoria
correspondera a um tipo de agdo, mas o conteudo e sentido da
praxis individual sao postos por elas. Em outras palavras, a
finalidade desenvolvida por cada trabalho particular, que é sempre
uma atividade orientada, fica subordinada em ultima instancia ao
objetivo da produgao capitalista: a valorizagao do capital, e, nas
instancias intermediarias, a cada categoria particular que se pde
como fim em si. Sejam quais forem os fins particulares de cada
agente, o sentido de sua acao ja esta previamente determinado pelo
movimento de realizacao e destruicao do sistema.

Os textos de juventude pretendiam estabelecer a continuidade entre
os fins imediatos do trabalho e a finalidade geral do sistema
capitalista. Dai tomarem como ponto de partida uma fenomenologia
do trabalho individual. De agora em diante, as finalidades objetivas
sao postas no decorrer da evolucao do sistema de modo que a
praxis individual conforma-se ao sentido geral pressuposto. Desse
modo, a fenomenologia das intengdes individuais necessariamente
é posta de lado. Vejamos, por exemplo, como se define a
produtividade do trabalho. Somente € dito produtivo aquele capaz

de produzir mais-valia.2! Isso ndo quer dizer que as outras formas
de trabalho sao desnecessarias; ao contrario, sem elas a
produtividade do trabalho operario cairia no vacuo. No entanto, ele é
0 unico que resulta na valorizagéo do valor e, portanto, que confirma
e justifica o sistema. As condicdes subjetivas de sua realizacdo nao
afetam a sua produtividade. A aula de um professor, por exemplo,
ministrada num colégio publico, entidade cuja funcéo € prestar
servicos, nao € economicamente produtiva, o € porém a mesma
aula proferida num colégio particular, onde o professor € assalariado
por uma instituicao gerida pelo interesse de lucro. Do ponto de vista
subjetivo, a intengao pode ser a mesma em ambos 0s casos: ganhar



0 seu sustento e exercer uma fungao socialmente util, mas perdura
apenas a intencao objetiva que o sistema lhe empresta.

N&o ha porém maior subversao no esquema do trabalho subjetivo
do que a provocada pela automacao. Embora Marx nao tenha
conhecido o automatismo das maquinas eletrénicas, nem por isso
deixou de definir com precisido seu significado socioecondémico.
Examinemos essa definicdo. Chama capital fixo o conjunto de
instrumentos, instalacdes etc. que, auxiliando a fabricacido da
mercadoria, s6 pouco a pouco vao transferindo para ela o seu

valor.22 Representa portanto a cristalizago dos esforcos passados
num enorme sistema de absorgao de trabalho vivo. O acumulo de
capital fixo esta obviamente ligado ao desenvolvimento tecnologico
de nossos tempos e, dessa perspectiva, compreende-se que possui
a significacao historica precisa de servir para incrementar a
produtividade do trabalho e, por conseguinte, para aumentar a taxa
de exploracdao da mais-valia. Dado isso, ao instrumento, que a
primeira vista parece ter como objetivo facilitar a tarefa do
trabalhador, confere-se a fungao mais geral de aproveitar ao
maximo o exercicio de uma forca de trabalho que, em outras
condicOes técnicas, nao seria tao bem aproveitada. Isso explica
porque o empresario somente substitui o trabalho vivo pela
maquina, por mais degradante que seja para o operario, quando no
final das contas o seu custo for inferior ao salario pago ao trabalho
substituido por ela. O capitalista visa, em suma, aumentar a
produtividade do trabalho, diminuir o custo dos produtos e a parte da
jornada dedicada pelo trabalhador a producao do necessario para si,
a fim de aumentar a parte durante a qual trabalha para ele. Dada
essa determinacao historica, a moderna revolugao tecnologica
implica numa progressiva autonomia da maquina em relagao a
pratica individual. As duas fases do capitalismo ligadas a essa
revolugao partem de pontos diferentes: a manufatura reorganiza o
exercicio do trabalho, a industria transforma por completo seus

instrumentos.23 Interessa-nos apenas a Ultima fase. A revolucéo
tecnologica se inicia pelo emprego do que Marx chama o
“instrumento maquina” (Werkzeugmaschine): aparato intermediario
entre a ferramenta e a maquina moderna que amolda num todo os



instrumentos do artesao a fim de que possa ser acionado por uma
unica forga propulsora, obtendo assim o0 maximo rendimento.
Constitui o elemento simples da produgao mecéanica e, libertando-se
da forca muscular, termina por emancipar o trabalho de seus limites
naturais. Concomitantemente, a transformacgao técnica inicia o
processo de reestruturacédo do trabalho subjetivo. O operario ndo
mais enfrenta o objeto provido de um instrumento individual, resta-
lhe agora apenas a fungao de vigiar e alimentar o instrumento-
maquina, pois esse outorgou a forga motriz um carater de tal modo
acidental e abstrato que pode ser indiferentemente substituida pelo
vento, pela agua e, na época de Marx, principalmente pelo vapor. O
trabalho artesanal, sempre pronto a amoldar-se aos imprevistos da
criagao, passa a imitar os movimentos mecanicos. Além do mais,
altera-se o proprio principio da organizagao do trabalho. No inicio,
transfere-se simplesmente para a industria a divisdo de trabalho
vigente na manufatura: a operacdo manual do individuo trabalhando
isolado ou em grupo cede lugar a um processo parcial mecanico.
Paulatinamente o processo subjetivo de organizar o sistema da
producao é substituido por outro objetivo, emancipado das
faculdades individuais. O processo global é considerado em si
mesmo, analisado em seus principios constituintes, distribuido em
diversas fases conforme a necessidade do objeto. Tudo se resume
entdo em determinar e executar cada processo parcial e, por fim,
liga-lo a um todo, gragas ao uso exclusivo da ciéncia. Finalmente a
propria forma da maquina deixa de recordar a antiga estrutura do
processo produtivo para determinar-se unicamente por seu principio
mecanico. Com essa revolucio das formas, obtém-se maior
continuidade na producéo e o sistema passa a funcionar como um

grande autdmato.22 “O processo produtivo deixou de ser o processo
de trabalho no sentido de que o trabalho nao € mais a unidade que
o domina e o enforma. Como 6rgao consciente, ao contrario,
aparece apenas em varios pontos do sistema mecanico, nos
trabalhadores vivos e isolados; aparece disperso, submetido ao
processo total da maquinaria, sendo ele préprio apenas um elo do
sistema cuja unidade n&o esta no trabalhador vivo mas na
maquinaria viva (ativa) que, em face de sua atividade isolada e

insignificante, aparece como um poderoso organismo”.22



O que restou do trabalho individual enquanto expressao parcial das
forcas genéricas do homem? Nao ha duvida de que o trabalho vivo
mantém a primazia absoluta, sé ele move o sistema produtivo,
constituindo por consequéncia o motor de toda a histéria. No
entanto, o problema esta em saber como ele a move, sob que forma
adquire a capacidade de dar inicio ao processo dialético. O trabalho
subjetivo, pura negatividade em face do objeto natural, passa a
resultar agora de uma longa evolugao historica: unicamente depois
de a forca de trabalho constituir-se em mercadoria foi possivel sua
existéncia como interioridade, subjetividade e temporalidade puras,
ja que s6 nesse momento se desliga por completo do instrumento
de producdo. Transforma-se num “fantasma..., na atividade
produtiva do homem em geral, onde esse encontra a possibilidade
de realizar uma troca de matéria com a natureza, atividade no
entanto n&o apenas desprovida de toda forma social e de todo
carater determinado mas até mesmo, em sua mera existéncia
natural; independente da sociedade e desobrigado de todas elas;
como manifestagao e confirmacao da vida € comum tanto ao
homem nao socializado como ao homem socialmente determinado

desta ou daquela maneira”.28 Se o trabalho adquire tal abstracéo, os
meios de producao correspondentes isolam-se da mesma maneira
para constituirem um conjunto autbnomo de materiais abstratos,
desvinculados do processo de trabalho, com que o capitalista
contribui para a realizacao do sistema produtivo. O trabalho em
geral e o capital, entendido como os auxiliares da produgéao
possuidos pelo empresario, passam a constituir as duas fontes da
valorizacao da mercadoria, a que se soma a terra na qualidade de
locus standi de qualquer atividade humana. Os trés cavaleiros da
producado em geral, no entender da economia vulgar, encontraram

suas feigdes. L

Tudo indica pois que o jovem Marx ainda vé o trabalho na
perspectiva da economia vulgar. Procura apenas inverter o seu
sentido, mas no fundo subsiste a mesma abstragcdo a que confere
toda forca determinante. Ao defini-lo como atividade orientada para
um objeto natural, onde a pessoa se manifesta de forma alienada ou
nao, postula a possibilidade de essa pessoa apreender o sentido



desse conteudo diretamente pela descricdo das dimensdes visiveis
de sua atividade. Dai a importancia atribuida a dialética do
carecimento. No momento porém em que o processo de producao
se distingue do processo de trabalho, em que a forca produtora de
valor nao € simplesmente produtora de valor de uso, carece de
sentido a explicagao subjetiva. Entre a intengao visada pelo
individuo e o significado objetivo de sua atividade abre-se um
abismo intransponivel para quem parte do sujeito. Impde-se assim o
uso de um método capaz de isolar certas estruturas intencionais
elementares e, a partir dessas objetividades postas, de constituir o
sentido global que orienta o conjunto das relagdes de producgao de
um sistema dado historicamente. Do desenvolvimento desse
processo retiram-se os sentidos sociais objetivos das varias formas
de praxis individual. Nao se trata portanto de constituir todo e
qualquer sistema a partir de uma matriz invariavel do trabalho, mas
de descobrir em cada modo de producio qual € a forma de trabalho
determinante.

6. A propriedade determinada

Ao publicar a Contribui¢céo a Critica da Economia Politica, quando
portanto ja dominava os principios basicos de sua concepg¢ao da
histéria, Marx ainda credita a Hegel o mérito de fundamentar a

categoria de propriedade na nocdo mais concreta de posse.2 O
primeiro momento da propriedade consiste pois, como sempre, na
apropria¢cdo do objeto. Hegel via porém nessa dominacao da coisa
um ato essencialmente vinculado ao consumo. Se os proprietarios
na verdade nem sempre consomem 0s objetos apropriados mas, ao
contrario, estdo constantemente a aliena-los e a inseri-los num
sistema de relacgdes juridicas, isso sO € possivel porque a intengao
de posse esta na base de todo o processo como o direito ilimitado
de cada um consumir o que € seu. Além disso, Hegel tomava os
objetos a serem apropriados como um conjunto de coisas sempre a
mao que 0 homem encontraria no seu primeiro contacto com a
natureza. Ora, Marx, depois de ter feito da producgao o ato
fundamental da autoconstituicdo humana, ndo pode seguir outro



caminho sendo o de integrar no mundo da producio toda sorte de
consumo: a coisa consumivel pressuposta ha de ser reposta no
sistema produtivo. “O préprio fundo de consumo aparece pois como

parte integrante do fundo primitivo de produg¢do”22 De um sé golpe
altera-se o sentido hegeliano da posse, a apropriacao se faz agora
em vista da atividade produtiva, convertendo-se no processo
coletivo de transformacao e integracdo da natureza na vida social.
Dado isso, “nada mais comico do que o desenvolvimento hegeliano
da propriedade. O homem como pessoa deve realizar sua vontade
para dela fazer a alma da natureza exterior, por isso deve tomar
posse dessa natureza na qualidade de propriedade privada. Se tal
fosse a destinacao ‘da pessoa’ do homem, enquanto pessoa, seguir-
se-ia que cada homem deveria ser proprietario fundiario a fim de
realiza-la. A livre propriedade do solo — um produto muito moderno —
nao €, segundo Hegel, uma relagao social determinada mas uma
relacdo do homem como pessoa a natureza, “um direito absoluto do

homem de apropriar-se de todas as coisas”, 12 |lembra Marx citando
seu adversario. Numa reviravolta total em relacao aos textos de
juventude, vé agora na propriedade: 1 — uma forma de
autoproducao; 2 — um processo determinado de relagcdes de homem
a homem. “Propriedade originariamente nada mais significa pois do
que o relacionamento (Verhalten) do homem com suas condi¢des
naturais de producao, enquanto suas e pertencentes a ele,
enquanto pressupostos concomitantes a sua propria existéncia;
relacionamento com eles na qualidade de pressupostos naturais de
si mesmo que, por assim dizer, formam apenas o prolongamento de

seu corpo”. 1% No desenrolar do processo produtivo, o homem
encontra certas condi¢cdes naturais externas a producao, espécie de

“seu corpo inorganico”,192 que como tais devem ser integradas nele

num relacionamento consciente (das bewusste Verhalten)123 de
reflexao.

E preciso ter o cuidado de distinguir duas direcdes nessa
integracao. A primeira respeita ao processo historico propriamente
dito, a transformacao das pressuposi¢des naturais externas em
momentos internos da sociabilidade humana. Trata-se de um longo
processo ligado ao desenvolvimento das forgas produtivas e, por



conseguinte, a libertacao do trabalho de seus limites naturais. Mas
como o movimento historico se faz pela sucessao de sistemas
produtivos, sua inteligibilidade depende da segunda dire¢ao, dos
processos dialéticos parciais de reposicao em cada sistema dos
pressupostos naturais. Sabemos que cada modo de producio
possui seus proprios procedimentos de posicdo, de fixar e
hierarquizar suas formas determinantes. Dai o carater determinado
das relacoes de propriedade, a natureza da propriedade existente
num certo periodo sendo dada pela natureza das relacdes de

producédo existentes.1% No entanto, muito mais do que a propdsito
do trabalho, se evidencia a necessidade de considerar a historia da
propriedade como uma totalidade que abrange desde as formas
mais primitivas, onde apenas os objetos ja individualizados pela

natureza eram apropriados individualmentel22 até as formas mais
modernas da propriedade privada capitalista. Consideracdes dessa
ordem porém nos levariam muito longe de nossas intengdes atuais,
pois, na medida em que a totalizagao das totalidades parciais
representadas pelos modos de producao sé pode advir do interior
da propria historia, isto €, de uma totalizacao historica determinada
capaz de englobar todas as outras, deveriamos defrontar-nos com a
dificil questao, crucial para o marxismo, de como o sistema
capitalista adquire essa fungéo, gracas as caracteristicas proprias
de seu processo dialético determinado. Deveriamos estudar, em
outras palavras, como a dialética particular do modo capitalista de
producdo ilumina todas as outras formas parciais de determinacao.
Talvez o intuito de encontrar, na falta de uma nitida distincdo do
plano sistematico e do plano histérico propriamente dito, um dos
fundamentos dos erros cometidos pelo jovem Marx nos tenha
conduzido a insistir demasiadamente no mecanismo de posi¢cédo
interno ao sistema, descuidando por conseguinte de analisar os
processos do devir historico e, sobretudo, a inseparabilidade de
ambas as dimensdes. Além do mais, fomos obrigados a salientar
um dos aspectos do marxismo descurado até mesmo pelos
melhores autores. Como porém as questdes tratadas nesse capitulo
tem apenas o propdsito de insistir nos enganos do jovem Marx, a fim
de trazer a luz a falsa dialética que Ihes deu origem, acreditamos



justificada nossa posicao, deixando para outra oportunidade o
estudo global dessas questdes.

Retomemos a identidade entre as relacdes de producgao e as
relagdes de propriedade. As segundas configuram o aspecto
estatico da dindmica das primeiras. No processo coletivo de
apropriacao da natureza, conforme a posse dos meios produtivos,
os homens entabulam relacdes determinadas entre si, de maneira
que o quadro da apropriacao reproduz a organizagao social e vice-
versa. A reparticdo dos instrumentos de producdo e das forcas
produtivas conforme a correlacao das classes e sua contradi¢ao.
Além do mais, a mesma reparticdo determina obviamente a
distribuicao dos produtos resultantes, ja que “as relagdes de
distribuicdo s&o no essencial idénticas as relagcdes de producéo,
uma sendo o reverso da outra, de sorte que ambas participam do

mesmo carater historico transitorio”. 198 As relagées de producao, as
de distribuicdo e as de propriedade representam portanto aspectos
diferentes do mesmo processo produtivo, as primeiras insistindo nos
mecanismos sociais de produgao, as segundas, nos de distribuigao
do produto nacional entre as classes e as terceiras, finalmente,
configurando a tomada de consciéncia de uma situagao concreta,
com a consequente cristalizacao das tendéncias reais em norma e
legalidade juridica.

Cabe-nos finalmente recordar o movimento de determinacao da
propriedade no interior do sistema. Em primeiro lugar, se formas
anteriores de propriedade sdo conservadas, faz-se mister sua
reinterpretacao no novo modo de producgao. A propriedade da terra,
por exemplo, tal como existia na ldade Média, da origem a
propriedade fundiaria capitalista: o simples fato de reter em suas
maos um pedacgo de terra confere ao senhor o direito de exigir do
empresario que pretende investir um capital no seu cultivo, uma
participacdo na mais-valia a ser explorada. A renda, parcela da
mais-valia atribuida ao proprietario pelo simples fato de monopolizar
a terra, reafirma no sistema a validade do monopdlio anterior. Se por
um acaso histérico o mesmo senhor se transforma em proprietario



capitalista, isso € porque o sistema deve interpretar em seus termos
o fendbmeno natural da escassez de terras férteis.

Em segundo lugar, convém insistir na transformacao a que se
submete a mesma categoria no desenvolvimento categorial do
sistema. No capitalismo, por exemplo, na fase da circulagao
simples, a propriedade vincula-se ao trabalho, somente sendo
permitida a apropriacao do trabalho alheio por intermédio do préprio
trabalho. A circulacido ampliada todavia postula a radical separacao
entre trabalho e propriedade. O operario ndo possui outra
propriedade além de sua forca de trabalho, que troca pelo salario,
ficando pois inteiramente desligado dos instrumentos necessarios a
efetuacao de suas capacidade produtivas. O capital, de outra parte,
aparece como a propriedade dos meios de producgao e, portanto,
como a possibilidade de comandar trabalho alheio. A propriedade do
trabalho objetivado determina as condi¢des de exploragéao do
trabalho vivo. Do ponto de vista da classe operaria, o produto do
trabalho pertence a outrem, ficando pois inteiramente fora de seu
dominio, e o trabalho alienado opde-se ao trabalho vivo.
Percebemos ter sido desse ponto do desenvolvimento do sistema
que o jovem Marx tentou proceder a sua critica. Agora entretanto
unicamente importa estudar como, depois de constituida a mais-
valia, ela se distribui entre os grupos sociais parasitarios: cada nova
categoria corresponde assim a uma nova forma de propriedade
afiancada pelo sistema.

7. A alienacao diversificada

O problema da alienagéo ligava-se, no jovem Marx, essencialmente
a sua concepcao da dialética. Posta, de um lado, a totalidade do
género humano fora da histéria a dar o sinal de partida para o
processo negador e fixada, de outro, a orientacédo a ser tomada pela
posicdo (relagdes entre sujeito e objeto), ficava ipso facto
demarcado o sentido da alienagdo: deveria corresponder a
exteriorizagao do sujeito inicial, redundar numa cristalizagao das
relacbes humanas, isto €, no reverso da humanidade originaria, para
em seguida recuperar a interioridade primitiva num nivel superior de



concrecao. Quando porém o principio da reflexao se translada para
o interior da historia e certas estruturas intencionais objetivas
passam a desempenhar um papel fundante, o significado da
alienacao altera-se por completo. Nao nos cabe neste trabalho
proceder a um estudo exaustivo do problema reposto nos novos
termos, pois sua viabilidade supde um conhecimento mais profundo
da dialética materialista. No entanto, apenas com o intuito de
acentuar a diversidade das duas perspectivas, o que por si so ja
desabona o uso abusivo e desregrado da categoria de alienagao por
autores mais ou menos ligados ao marxismo, convém situa-la no
novo contexto.

A produgao humana se faz, como ja vimos essencialmente do ponto
de vista social: os homens produzem tendo em vista o conjunto da
sociedade, ao contrario do animal cujos produtos nao sao
conformados por qualquer finalidade comunitaria. Esse momento de
consciéncia, inscrito em todos os fenbmenos humanos, determina-
se e determina de modos diferentes conforme variam os sistemas
produtivos; a mesma determinacao simples podendo ser reposta de
maneira muito diversa. Mas o modo de reposigao estipula a forma
de objetividade adquirida por essa determinagao, de sorte que a
consciéncia social da objetividade das relacbes sociais e, por
conseguinte, a propria natureza dessa objetividade determinada
dependem dos modos de determinacao dessas relacdes. O
elemento consciéncia é pois constituinte de todo fenédmeno social e
a forma pela qual participa dele € um fator essencial de sua
natureza e de sua explicagao. Assim sendo, o0 marxismo nao deve
preocupar-se apenas com a intersubjetividade constituinte mas,
sobretudo, com as formas objetivas dessa intersubjetividade,
constituidas pelas relacdes intencionais postas pelas estruturas
fundantes. Cada fendmeno social, reportado a estrutura
fundamental, revelara uma forma preestabelecida de
intersubjetividade que lhe dara uma espessura objetiva propria,
gragas a maior ou menor travagao das categorias abstratas. No
capitalismo, por exemplo: “A igualdade dos trabalhos humanos
adquire a forma objetiva (sachlich) da igual objetividade de valor dos
produtos do trabalho, a medida do dispéndio da forca humana de



trabalho por intermédio da duracédo adquire a forma de valor dos
produtos do trabalho, finalmente, as relagdes dos produtores, nas
quais se afirmam as determinagdes sociais de seu trabalho,
adquirem a forma de uma relagao social dos produtos do

trabalho”.19Z Os produtos se convertem em mercadorias, em coisas
sociais, e as relacdes humanas passam a ser medidas pela
objetividade dessas coisas. O fetichismo da mercadoria corresponde
portanto a uma forma de objetividade que Ihe advém do carater da
determinacéo das relacdes sociais fundantes. A objetividade do
social nao adquire a mesma espessura, por exemplo, na sociedade
medieval, onde a dependéncia pessoal das relagdes sociais aparece

como relacdes entre pessoas.1® Todo o problema se resume pois
em estudar as formas de reificacao do ser social, nos diferentes
modos de producio e nos diferentes niveis de realidade postos pelo

desenvolvimento de cada sistema.192

Aos varios niveis de reificacdo devem corresponder, no interior de
um dado sistema, formas possiveis de personalidade basica. Cada
categoria implica num tipo de agao social, de sorte que um ou um
conjunto delas conformarao certas matrizes das ag¢des individuais.
No entanto, na medida em que cada categoria circunscreve seu
proprio campo de acdo, demarca concomitantemente a visdo que o
personagem tera do processo. Examinemos rapidamente como o
fato de entesourar € posto em alguns niveis do sistema capitalista.
Ja a constituicao do dinheiro como riqueza social possibilita o
aparecimento do avarento, do individuo que imagina a riqueza
consistindo na posse direta dele. Diante do capital, entretanto,
representa um papel subsidiario, daquele que ndo compreende nem
o carater social do valor nem a necessidade da mais-valia vir a

realizar-se na circulacdo™2. O entesouramento para o empresario
possui outra significagcdo. Sempre atento a dinamica constitutiva do
valor, a ansia pela riqueza nele se manifesta como uma enorme
vontade de poténcia, de modo que o tesouro s6 pode configurar-se
quer constituindo o fundo de reserva para a ampliagao da empresa,
quer representando a necessaria economia feita para substituir a
maquinaria e as instalacdes gastas, etc., em suma, como um faux
frais indispensavel ao desenvolvimento do sistema.



No entanto, torna-se evidente que o simples fato de considerar
alienadas as personalidades basicas, na medida em que participam
fragmentariamente da totalidade do sistema, nos conduz para fora
dele a postular como paradigma uma sociedade de homens livres.
Ja no paragrafo sobre o fetichismo da mercadoria o préprio Marx
alude a um estagio da histéria em que os homens, agindo
conscientemente e planificando sua vida social, se desvencilhariam

dos fantasmas religiosos.M! Deveria mos abandonar essas
generalizagoes e emprestar sempre ao conceito de alienagdo um
carater determinado, sociolégico como pretende Claude Lefort em

seu discutido artigo sobre a questao?112 Obviamente a resposta
depende da possibilidade de tomarmos a historia como uma
totalidade a emergir do movimento de uma de suas totalidades
parciais, como um processo de totalizagao nascido do
desenvolvimento l6gico do proprio capitalismo, pois do contrario
cairiamos na dialética anterior, onde a alienagao se aproxima da
ideia de pecado, em virtude de sua constante referéncia a um
homem abstrato. Esse porém nao € um problema a ser discutido por
aqui.

8. Génese de uma ilusao

A despeito de tantos desencontros os textos juvenis de Marx
continuam a exercer um extraordinario fascinio. Como explicar o
sucesso dos Manuscritos Econémico-filosoficos? Por que o leitor
tem a impressao de encontrar em suas paginas analises de uma
verdade aguda e penetrante? Gracas as nossas investigacdes
anteriores, possuimos os elementos necessarios para ir em busca
das origens dos enganos cometidos pelo jovem Marx. Nao nos
conduzira esse caminho a divisar a “verdade” daqueles textos?

Uma das suas principais preocupacdes foi retirar a mais-valia da
circulacdo, mas o préprio Marx da maturidade cuidou de interpretar
o sentido dessa empresa: “Atras das tentativas de apresentar a
circulacido de mercadorias como a fonte da mais-valia espreita
quase sempre um qui-pro-quo, a confusao entre o valor de uso e o



valor de troca”, 112 explicita o autor comentando um texto de
Condillac onde o valor da coisa € constituido pela relagao ao
carecimento. Se imaginarmos, com efeito, uma continuidade entre a
natureza dos dois valores, compreenderemos facilmente a tentativa
de formar o valor de troca a partir do valor de uso, ja que esse
ultimo se apresenta como o objeto mais préximo da vida cotidiana.
Dessa perspectiva, valor de uso e carecimento passam a
desempenhar a mesma fungao determinante exercida
posteriormente pela estrutura de troca. Mas se o carecimento e sua
satisfacdo arvoram-se em ponto de partida, o trabalho individual de
modo paralelo deve determinar o trabalho social constitutivo do
valor. Defrontamo-nos assim com a linha de determinacéo que vai
do individuo carente até as mais abstratas formas da estrutura
social. O existente é dado em sua plurivocidade ¢ nesta condi¢ao
ambigua é postulado como o determinante do processo dialético.
Acresce ainda que o sistema capitalista tudo faz para dar a ilusdo de
que o trabalho é um fantasma abstrato cuja fungao é colaborar com
o capital, de sorte que o trabalho individual adquire as propriedades
determinantes do trabalho abstrato. De outra parte, a producao de
valor passa a ser encarada como uma producao de utilidades. Os
ingleses muito expressivamente chamam a mercadoria de
commodity. Desse modo, o sistema produtivo passa ilusoriamente a
ser movido pela intencdo de producao, ao invés de ser posto em
funcdo da mais-valia, o que lhe confere alias a universalidade a-
historia tao almejada por certos cientistas sociais. Além disso, dois
fatores vem corroborar a impressao de que o valor se valoriza no
comércio: 71— o lucro pessoal parece em ultima instancia depender
da astucia de cada um; 2 — o tempo de circulagado deve ser

considerado na fixacdo dos precos. 114

Posto o homem como ponto de partida, na sua ambiguidade de
individuo e género, abre-se o caminho para unificar as duas ordens
de determinacgao e de explicagao: o desenvolvimento categorial
cola-se ao devir histérico. Os textos de juventude, na verdade, néo
fazem historia no sentido estrito da palavra, mas importa o fato de
procurarem compreender o sentido dela por um processo de
totalizacao em que as formas tedricas determinantes e o devir da



realidade percorrem o mesmo sentido. No fundo o desenvolvimento
formal da alienagao ilumina as significacdes da histéria. Dado isso, a
riqgueza do homem individual esta sempre aguém das estruturas
objetivas constituidas por sua acgao, a existéncia da pessoa pulsa
mais forte do que a objetividade social. De outra parte, como essa
objetividade provém do entrelacamento das pessoas como fontes de
significagdes vividas, a acao individual e o enredo é que delineiam o
espaco social em suas multiplas dimensdes. A fixacao e revalidagao
das significagdes vividas pelo enredo aproximam a dialética do
carecimento e as outras da mesma espécie, oriundas da
Fenomenologia do Espirito, ao romance realista. Nele encontramos
a mesma imbricacao das duas ordens determinantes, a mesma
forca constituinte do enredo, a mesma restricdo ao estudo das
intengdes aparentes ao sujeito da acao. Nao é pois embalde que tal
sorte de investigacao tente todos aqueles que procuram furtar-se
das penas da pesquisa cientifica, cuja tarefa consiste precisamente
em triturar os significados vividos por intermédio do emprego
sistematico da analise estrutural. Além do mais, essa posiciao nao
corresponde as exigéncias de endeusamento da individualidade
burguesa?

O jovem Marx teve o mérito de ser um dos primeiros a utilizar essa
dialética no sentido inverso do criado por Hegel. Em vez de
redundar na legitimagao do status quo, o procedimento invertido
desemboca numa critica penetrante das relagdes aparentes do
mundo capitalista. Mas para chegar a esse resultado precisou supor
realizavel um ideal de trabalho harmonioso que haure fora da
histéria sua forga determinante. Por isso assume a mesma posicao
do escritor que observa seus personagens, oriundos de
comunidades onde tudo esta na medida do homem, serem
deglutidos pela avareza e pela ambicao da capital. Os textos do
jovem Marx possuem, em suma, a mesma verdade de um romance
de Balzac.
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Conclusao - A dialética redentora

Durante o desenvolvimento de nosso estudo, o homem como

espécie manteve a posi¢ao de principio fundamental da primeira
versdo do materialismo dialético. Configura a totalidade inicial
autodeterminante que fixa os tramites a serem seguidos pelo
movimento ternario das categorias; instala uma finalidade voltada
sobre si mesma, um ser a existir por intermédio de seus préprios
recursos, um objeto natural que, em virtude de sua reflexao
determinante, se revela essencialmente sujeito. A espécie nao é
vista pois como um conceito elaborado pelo entendimento para
ordenar a multiplicidade do sensivel em totalidades fenoménicas
postas como fins naturais; constitui, ao contrario, um dado pré-
intelectual, uma formacéo da natureza que, apesar de ser negada a
todo instante pelo egoismo dos individuos, esta sempre a delinear
os limites dentro dos quais tem sentido a guerra histérica de uns
contra os outros. Como totalidade vital reflexionante supde uma
objetividade anteposta que, embora se contraponha a ela, fornece-
Ihe o material necessario a nutricao e desenvolvimento. Nao se trata
evidentemente de duas objetividades separadas de forma radical: a
espécie humana e a realidade exterior, mas de dois momentos
contraditorios de um mesmo real, de uma objetividade-sujeito que
durante o movimento de autodeterminagcao se diferencia e se separa
em dois polos antagénicos: homem contra natureza, a prometerem
em seguida a pausa da reconciliacdo. O inicio € constituido em
suma pelo universal natureza, ou em outros casos pelo universal
homem, que se particulariza em dois polos contraditorios.

A primeira vista, o principio parece obedecer a um dos requisitos
estipulados por Hegel para o funcionamento do método dialético:
partir de uma universalidade indeterminada e imediata que se pde

como tendéncia a particularizacdo.! Mas o movimento em Hegel se
dava exclusivamente no nivel das determinagdes intelectuais.



Embora reconhecesse que 0s seres vivos e outras instituicdes
sociais possuem aquele impulso no nivel do concreto, seu interesse
sempre se dirigia a forma que lhes conferia atividade. A razdo ¢é a
unica fonte de atuacéo, tudo se determina pela forma. Dai ser a vida
a primeira manifestacéo da ideia. E preciso distinguir todavia a vida
da forma e a vida natural. A primeira, conceito adequado a sua
objetividade, € apenas uma ideia abstrata que nasce da verdade do
ser e da esséncia por um processo dedutivo. Partindo-se de
pressupostos logicos, referentes a categorias mais abstratas, chega-
se a uma outra categoria mais rica, a vida, imediatamente adequada
a objetividade posta por ela. A segunda, ao contrario, na sua
dimensao biologica ou espiritual, tem pressupostos concretos e
provém da interiorizagcao da natureza inorganica. Trata-se em suma
de distinguir uma categoria, uma forma, um principio racional, de um
processo concreto, inserido no contexto da natureza ou do espirito
objetivo, que, contudo, tem naquela forma o impulso de sua

determinagdo.2

Assim como sao diferentes as deducgdes, que se movem em niveis
absolutamente distintos, também se diferenciam as consequéncias,
embora as determinagdes bioldgicas tenham por principio longinquo
as determinacgdes categoriais. Importa lembrar que a ideia de vida
se fixa num processo vital, no elan de colocar-se como alma
individual diante de uma objetividade que Ihe aparece antagbnica
apesar de sua fundamental adequacéao. O sujeito surge como
totalidade totalizante, organismo, meio e instrumento de seus
préprios fins. Suas partes sdo 6rgaos em fungao do todo, que se
empenha contudo em reduzir a realidade exterior. O individuo volta-
se contra o mundo pressuposto, mas firma-se como fim em si
mesmo; nao deixa de langar-se na conquista do objeto, embora
esteja convencido de sua nulidade.

O processo vital tem inicio no carecimento, nele o ser vivo se nega e
se reporta a objetividade indiferente em si. No entanto, a perda de si
€ paralela a manutencao da identidade de si: o individuo nao se
dissolve no mundo exterior como uma de suas partes, mas se
contrapOe a ele com todo vigor. Para resolver essa contradigao



fundamental deve trabalhar o mundo, ferir o objeto com
instrumentos mecanicos, dirigir contra ele todas as forcas de seu
ser. Num determinado ponto porém o fim externo se interioriza,
interrompe-se o0 processo mecanico atuante no objeto para
determinar o proprio sujeito: a finalidade externa transmuda-se em
interna. “A finalidade externa, que primeiramente € produzida pela
atividade do sujeito no objeto indiferente, € com isso superada, e,
por conseguinte, o conceito nao somente pode converter-se na
forma exterior desse objeto mas também deve pbr-se como sua
esséncia e como sua determinagao imanente e penetrante,

adequada a identidade primitiva”.3 Em outras palavras, ja que a
objetividade contra a qual o ser vivo se defronta é em ultima
instancia posta pelo préoprio conceito, o processo vital, que se realiza
no trabalho segundo os moldes da finalidade externa, pode superar-
se a si mesmo, transpassando o mundo para firmar-se como fim em
e por si. A unica garantia de que o processo vital, baseado no
carecimento, esgote a realidade levantada contra ele reside pois no
carater conceitual dessa realidade. Se nao fosse uma objetividade
vinculada ao conceito, se se apresentasse como mera exterioridade
fenoménica, o processo nunca teria fim, porquanto a coisa em si,
escondida atras dos fendmenos, estaria a postular ipso facto a
reiteracao indefinida do trabalho. Gragas porém a inteligibilidade dos
objetos, o individuo transpassa a realidade antagbnica, colocando-
se como fim em si absoluto, realizando a ideia que, nascendo agora

da objetividade, produz-se a si mesma.2

A esse processo logico, onde cada figura representa uma
determinacdo abstrata, onde por exemplo o carecimento € mais uma
categoria racional, um impulso da razao, do que um comportamento
efetivo, Feuerbach e o jovem Marx pretenderam emprestar uma
concretidade originaria, vitalista e antepredicativa. Para isso, o que
Hegel distinguia cuidadosamente (a ordem das determinacgdes
categoriais e a ordem das determinacgdes naturais), deve confluir
num mesmo processo. A natureza surge em lugar da ideia, o
procedimento concreto do ser vivo naturalmente havera de
determinar-se segundo a triplicidade hegeliana do conceito. Em que
condigcdes porém se da essa identificacdo? Em primeiro lugar, a



natureza ndo podera ser concebida apenas como totalidade,
conjunto de 6rgaos a cumprirem uma mesma fungao, mas devera
possuir o carater de um todo reflexionante, capaz de autoproducao
e autodiferenciacao e provido de um impulso natural de
particularizar-se em espécies inferiores. Vimos o jovem Marx
considerar obvio ter o ser vivo objetos reais como meios de sua

autoproducdo,® mas por tras dessa simples evidéncia percebemos a
ingenuidade de conceber a natureza como um universal, com todas
as determinacdes conceituais que Ihe compete, sem contudo se
firmar como desenvolvimento categorial. A natureza possuiria assim
a capacidade natural de determinar-se na hierarquia dos géneros e
das espécies, numa ordem e numa pureza que s6 o conceito
poderia admitir. Outras vezes, pressentindo talvez essa dificuldade,
o jovem Marx da outro rumo a sua investigacao, carregando a
espécie humana com toda a responsabilidade pelo universal.
Veremos entretanto logo em seguida que esta hipotese também nao
sera procedente.

Suponhamos feita a identificacdo da natureza com a universalidade
e imaginemos esta na qualidade de emanacao intelectual ou
psicologica daquela. Nem por isso desaparecem as dificuldades. Ao
imbricar as duas ordens de determinacao, as figuras concretas
passam a manter entre si relagdes de uma nitidez e de uma
determinabilidade que somente eram compativeis com as
propriedades do conceito. Hegel cuidava, por exemplo, de distinguir
0s pressupostos da ideia de género dos pressupostos do género
biolégico, de maneira a garantir as diferencas na particularizacao de
ambos. A categoria género confirma sua natureza loégica na
capacidade de particularizar-se em dois momentos que em si
mesmos conservam por inteiro a universalidade genérica inicial.
Tendo em vista porém que a natureza se caracteriza por obliterar o
movimento do conceito, tendo em vista que o concreto, originando-
se da conjuncao de muitas determinacdes abstratas, nunca realiza
nenhuma delas em sua pureza, fica patente a impossibilidade de as
especies naturais manterem uma contradicido imediatamente
dialética. Cada género possui mais de duas espécies que, por sua
vez, nao conservam em si a universalidade originaria no modo da



negacdo.® Feuerbach e o jovem Marx, porém, ao fazerem do género
uma determinag¢do natural, continuam a pensa-lo com a mesma
estrutura da categoria género, aceitam a mesma oposigao das
espécies a fim de sobre ela colar a triplicidade do conceito.

|dentificar as duas ordens de determinacio redunda, além do mais,
numa dificuldade ainda maior para o pensamento que se quer
manter dialético e materialista. E sabido que Hegel nega a leitura
aristotélica do movimento de uma maneira muito mais drastica que
os fisicos do Renascimento. Pretende compreender como o mével
pode ser afetado concomitantemente por determinacoes
contraditorias: agora estar aqui e acola, existir em si e no outro e
assim por diante. A solucgao tradicional supde um terceiro termo
substancial a servir de substrato aos opostos, de modo a esses
serem tomados quer na qualidade de determinacdes provindas de
perspectivas diferentes, quer na qualidade de determinagdes que se
sucedem no tempo. Para Hegel, ao contrario, nem toda contradi¢cao
(por exemplo, A € infinito) deve ser resolvida gracas a diferencgas de
pontos de vista (A é finito da 6tica humana mas infinito da divina) ou
gracas a acgao conciliadora do tempo (A é finito agora mas depois
sera infinito). A analise hegeliana quer encontrar uma vinculagao
multilateral e concomitante dos opostos que, por iISso mesmo,

afetara por inteiro o substrato substancial. Desde que se ocupa de
oposicoes imediatas a resolverem-se no plano exclusivamente
l6gico e conceitual, a dialética hegeliana nao poderia conceber a
temporalidade como parametro exterior as coisas; devera fazer com
que ela nascga, ao contrario, da movimentagao do proprio objeto que,
na sua exteriorizagdo, encontrara um tempo e um espago
adequados ao nivel de concreg¢ao que o Absoluto se conferiu. O
tempo se acrescentara assim ao desenvolvimento meramente
categorial como uma dimensao que a légica, fonte de qualquer
atividade, desconhece.

Confluindo a ordem das determinacdes logicas e a ordem das
determinagdes naturais, perdurando a substancia imével diante dos
fenbmenos contraditérios, ndo ha como ndo expulsar a
temporalidade do seio da substancia; o tempo adquire o estatuto de



coordenada. E com isso fica irremediavelmente impossibilitada a
conciliagcdo concomitante dos contraditorios. Feuerbach, na luta
contra Hegel, ndo hesita em dar os dois passos fundamentais: 1) —
nega a possibilidade de suprimir a substancia enquanto fundamento
do moével: “A unidade imediata de determinagcbes opostas sb &
valida e possivel na abstracdo. Na realidade os opostos somente
estdo ligados através de um termo médio. Esse termo médio é o
objeto, o sujeito da oposicao”,8 2) — aparece o tempo como o Unico
conciliador. “O meio de reunir determinagbes opostas ou
contraditérias, de uma maneira que corresponda a realidade, num

s& e mesmo ser, é apenas o tempo”.2 Pouco importa Feuerbach em
seguida ter o cuidado de restringir ao homem essa forma de
conciliacdo. A nocao de contradicio dialética ficou
irremediavelmente comprometida; a substancia se furta a radical
oposicao, o objeto finito passa a possuir uma determinacao de per
si, a saber, um nucleo perduravel na qualidade de substrato das
determinacgdes, de sorte que nao ha lugar no seu intimo para a
infinidade. Os contraditorios, em suma, sédo radicalmente
distendidos, o0 ndo ser deixa de habitar todos os recessos do ser e a
ontologia volta a trilhar os caminhos de Parménides.

Como logrou Feuerbach passar por um pensador dialético, filiado ao
universo do hegelianismo? Unicamente porque continua a pensar o
movimento enquadrado na triplicidade do conceito e a substancia do
homem como a relagao objetiva com tudo o que o cerca: processo
de vir a ser no outro gragas ao completo esgotamento de si mesmo.
Analisemos essa pretensa solugcao mais pormenorizadamente.

A toda hora insiste no carater determinado e sensivel do ser, em
oposigao as abstragdes da logica hegeliana. No entanto, o sensivel
tem para ele duas significagdes bem distintas: de um lado é o
individuo imediato presente na intuicdo sensivel, de outro, a espécie
concreta apreendida por uma intuigcao purificada pelo entendimento.
Se a individualidade no fundo é um erro psicoldgico, o sensivel
especifico possui em si mesmo sentido e razao e, portanto, uma
universalidade originaria, uma forca genérica aquém do intelecto,
capaz de reflexado natural. Sabemos que a espécie € um sujeito vivo



que tem na consciéncia o paradigma de sua objetividade. Num
ostensivo retorno a Leibniz, todos os seres do universo tomam vida,
mas, em vez de pulverizados numa infinidade de ménadas fechadas
sobre si mesmas, Feuerbach os divisa engrenados numa hierarquia
natural de espécies. O principio de especificacdo passa a resistir no
mundo, a razao identifica-se a realidade exterior que, por isso
mesmo, se vé dotada de um movimento de interiorizacdo. Dentro de
cada espécie, as determinacdes estdo num constante
relacionamento entre si a realizar as potencialidades iniciais. Todo
objeto €, em suma, sujeito reflexionante especificado, o que torna
possivel subordinar as relagdes da reflexdo pura (como a
causalidade) a relagdes intersubjetivas do tipo da simpatia que
vimos se exercer entre os astros. Em palavras mais chas, a exata
compreensao dos fendbmenos implica na apreensao das relagoes
vitais que os objetos mantém entre si, de forma consciente ou nao.
Nada mais facil portanto do que conceder ao género a capacidade
de determinar-se, de particularizar-se e de chegar assim ao
individuo separado, que todavia € motivado a superar essa
separacao.

Os objetos ndo estao apenas distribuidos em espécie estanques,
entre eles esta sempre operando um sistema de dominagéao, pois
cada género inclui no raio de suas atividades, isto €, no circulo de
sua objetividade realizada, outras espécies de que se alimenta. A
especie € uma totalidade que engloba outras totalidades parciais.
No todo dessa hierarquia e desse festim vital encontra-se o
intelecto, género dos géneros, a consumir todos os seres ao menos
em intencdo. Como ser, o entendimento é o sujeito absoluto que se
pde a si mesmo. No entanto, € parte da natureza, de modo que seu
carater absoluto deve ser efetuado dentro das condi¢cdes
estipuladas pelas limitacdes da espécie humana. Em que medida,
porém, abarca e consome a totalidade do universo?

O consumo nessa altura pode ter dois sentidos: ou significa apenas
a apreensao intelectual das relacdes vitais existentes, ou exprime de
fato a atividade concreta de absorcéo do objeto pelo sujeito,
acompanhada pelas trocas energéticas respectivas. Nao ha duvida



de que Feuerbach envereda pelo primeiro caminho. Para ele a
praxis, no fundo, se amolda ao conhecer e a dialética opera como
uma praxis imaginaria. E significativo o fato de programar o amor a
humanidade como a forma de praxis por exceléncia, dedicando-se
contudo a combater a especulacgao filosdfica e religiosa. Limita-se a
denunciar a praxis fantastica inerente a esse tipo de atividade
intelectual, mas nao se engaja numa luta politica nem desenvolve
qualquer atividade revolucionaria. Todo o seu interesse se
encaminha para a procura, na religiao e na filosofia, das
manifestacdes da alienagcao humana, tentando descobrir na
patologia espiritual as raizes do homem auténtico. Ja que o
fundamento da alienacao € no final psicolégico, a unica palavra de
ordem a ser proferida por sua filosofia dirige-se contra as
perversdes do conhecimento. Importa sobretudo descobrir as
virtudes regeneradoras da vida comunitaria, trazer todos os homens
para essa luz, a fim de que todos desfrutem as delicias do
coletivismo postulado pela espécie.

Movendo-se no interior de determinagdes do entendimento,
Feuerbach, em que pese ao seu vitalismo irracionalista, pode
finalmente passar sem a negatividade hegeliana. Tendo fixado e
isolado as determinacgdes, a triplicidade do conceito serve-lhe
apenas para descrever um processo que, no fundo, poderia ser
descrito em outros termos. O retorno da alienacao para a verdade
do género humano nao instaura uma objetividade radicalmente
diferente. Sua dialética se desenvolve no plano do dialogo e da
ambiguidade, numa constante alternancia do ser-em-si e do ser-
outro, sem desembocar numa sintese propriamente superior.
Excluida, porém, a negatividade como supressao dos contraditorios,
0 que resta da dialética hegeliana a ndo ser o vago movimento de
perda e recuperacgao, que a dialética crista do pecado original ja
explorara?

O pensamento metodologico do jovem Marx ndo desenha seus
contornos com tanta precisao e nitidez, talvez por isso mesmo seja
mais rico e mais sugestivo. Evidentemente o consumo na segunda
acepcao mencionada, pretendendo substituir o impulso inerente a



ideia absoluta, matriz de toda atividade e determinacao, pelo
trabalho definido no contexto artesanal. No entanto, ao tentar livrar-
se dos impasses da dialética feuerbachiana, enreda-se em
dificuldades ainda maiores.

Nao ficamos sabendo, em primeiro lugar, qual é de fato o ponto de
partida das determinagdes dialéticas. Em certos textos, a natureza &
concebida como objetividade independente autodeterminante,
sujeito capaz de especificacdo. No desdobrar desse processo nasce
0 género humano, ponto final de longa série de transformacdes e
comeco de outras tantas. Por certo a autodeterminagao nao pode
aparecer como autoproducgao, porquanto, eliminada a ideia de um
trabalhador transcendente pela prépria colocacdo do problema, a
ideia de um trabalhador imanente a natureza n&o seria nem
materialista, pois introduziria sub-repticiamente um principio
espiritual a trabalhar a matéria, nem dialética, ja que se moveria no
dualismo entre matéria e espirito. Onde a natureza vai porém
encontrar o principio de sua especificacao, a universalidade
originaria e motor do processo dialético? E evidente que a natureza
nao se da imediatamente como universal; entretanto, em varios
momentos da analise do jovem Marx, somos levados a crer que a
forca determinante do género humano provém de uma forga
ascendente, perdida na sucessao das espécies. O homem e a
natureza possuiriam desde o inicio 0 mesmo principio fundante, o
espirito germinaria da natureza e as instituicdes sociais como o
estado e o partido se filiariam as pedras por uma linhagem direta.

Noutros textos € o homem o principio de tudo, a natureza apenas o
corpo inorganico, o ser-outro no qual devera encontrar o
cumprimento de suas virtualidades. Sabemos que a negatividade,
no sentido hegeliano, demanda e passagem do ser-em-si no ser-
outro, o mergulho na exterioridade, o esgotar-se nela; e, ao mesmo
tempo, a certeza de que o outro ndo é nada além do ser: € “o outro
do primeiro, o negativo do imediato, que portanto esta determinado
como mediato e em geral contém em si a determinagdo do

primeiro”19 Na aplicacdo desse esquema as relagdes da espécie



humana como natureza, a dialética do jovem Marx esbarra ademais,
em duas dificuldades simétricas.

A primeira diz respeito ao carater concreto que atribui a
universalidade da espécie. No momento preciso em que se faz
materialista, ao transformar o trabalho na manifestacido de uma
forma primitiva, estabelece entre os termos da contradicado uma
troca, uma assimilacdo mutua, que vicia o processo dialético, pois a
unidade dos opostos nao € obtida através da supressao dos termos
contraditorios. Para Hegel, a unidade configura a identidade da
identidade e da diferenga, o momento em que se revela que o ser-
outro nada mais € além da negacao do ser-em-si, ou melhor, o
proprio ser-em-si determinado. Desse modo, o processo dialético
implica ao mesmo tempo a passagem integral de um termo no seu
oposto e a certeza de que esse termo ao passar no outro esta a
conservar a si mesmo. O jovem Marx mantém a identidade dos
opostos: entre o0 agente e o objeto da troca permeia a unidade da
assimilacao — sistema de agao reciproca — mas com isso fica
suprimido o momento em que o ser-em-si desaparece no ser-outro,
faz-se outro e se esgota nele, pois essa agao reciproca implica na
manutenc¢ao da dualidade dos termos. Por mais que o homem
trabalhe a natureza, por mais que ambos se alterem nesse
processo, 0 homem se obstinara em nao ser a natureza e vice-
versa. Como evitar, no entanto, que as relagdes entre género e
espécie caiam sob o mecanismo da causalidade? Hegel se
esquivava ao problema inserindo-as no interior da universalidade do
conceito pressuposto desde o inicio. Marx nao tera outra solucao a
nao ser se apelar para a mesma universalidade, atribuindo-lhe
porém um carater natural e biolégico. Essa intervengcao do conceito,
na qualidade de Deus ex machina, ndo compromete em ultima
instancia a pureza de seu materialismo?

Se contudo supormos a incorporag¢ao do ser-em-si no ser-outro
operada pelo trabalho, deparamos com a dificuldade simétrica. O
pensamento materialista deve ver na objetividade contraposta ao
género humano uma exterioridade nativa, impossivel de ser
considerada simples momento posto pelo sujeito. Tal €, além do



mais, a chancela da necessidade da alienacao, porquanto, como
vimos, somente a capacidade das determinagdes naturais obrigara
o homem a esquecer a transparéncia de sua universalidade
primitiva. A natureza se da como pressuposto concreto que ha de
ser consumido por inteiro a fim de que o homem reencontre sua livre
destinacdo. Qual € porém a garantia de que sera capaz de penetra-
la até seus recessos? O que nos assegura ser o trabalho uma
atividade de tal sorte que seja capaz de destruir toda e qualquer
resisténcia da matéria? E bem possivel que o conhecimento e a
dominagao da natureza constituam apenas uma ideia reguladora a
pretender uma realidade nunca alcancavel. Nesse caso, nosso
conhecimento seria sempre aproximado € nosso dominio sobre ela
sempre incompleto, a cairem por conseguinte sob a égide do que
Hegel denomina a ma infinitude. O homem absorveria a natureza e
o pretendido humanismo natural se revelaria uma triste utopia.

Vimos que para Hegel o problema nao existia: a oposigao contra a
qual o ser vivo se defronta € em ultima instancia estabelecida pelo
proprio conceito, de modo que basta o mero reconhecimento da
base intelectual do objeto assim posto para que a exterioridade se
ilumine e se converta num momento do espirito. Obviamente o
jovem Marx esta impedido de seguir por esse caminho. Para ele o
homem somente superara a contradi¢gao fundamental se dominar a
natureza em sua propria naturalidade, se a submeter integralmente
ao despotismo de seus fins. Como é possivel porém uma
identificacdo desse tipo? Quais as garantias de que o trabalho,
enquanto exteriorizacao da espécie, possua essa faculdade
extraordinaria? Se Marx pretende salvaguardar o papel constituinte
da praxis, nao lhe é permitido pensar o objeto sensivel em termos
feuerbachianos, como se fosse subjetividade oculta e desgarrada.
Desse modo, a identificacdo do homem e da natureza numa unica
realidade superior seria obtida as custas do esvaziamento da forca
constitutiva do trabalho e gracgas a sub-repticia espiritualizagéo do
objeto. Por mais estranho que pareca, entretanto, encontramos nos
textos do jovem Marx tragos da redugcao da materialidade dos
objetos, ou, em termos hegelianos, da transformacgao da realidade
concreta numa objetividade adequada ao conceito.



E de notar primeiramente a vivificacdo do mundo. Tudo se submete
as relacdes vitais, até mesmo a atracao dos planetas. Dado isso, do
mesmo modo que em Hegel, a objetividade oposta ao ser vivo nao
se determina pelas categorias da reflexdo (causa e efeito, todo e
parte, etc.), mas apenas é capaz de ser afetada por tais relacbes de
uma forma subsidiaria. No mundo entre o ser vivo € 0 mundo
exterior existe uma secreta conivéncia.

O jovem Marx avanca nessa dire¢ao ainda mais longe do que
Feuerbach. De repente, sem elucidar a passagem da reflexdo
animal para a humana, prové essa ultima com a dimensao da
consciéncia que, de uma perspectiva naturalista, se exprime no
postulado da sociabilidade originaria. Transformadas as relagdes
entre os individuos, necessariamente se altera o sentido do
comportamento do homem com a natureza: no fundo da
objetividade ha de ser encontrado o reflexo da organizagao social.
Vimos os objetos se definirem através da exteriorizagao da
sociabilidade, que tem nas coisas brutas o termo mediador. Desse
modo, recuperar a objetividade alienada nao implicaria na
supressao da propria objetividade, como Marx nao se cansa de
salientar. Bastaria inserir a relagao entre o homem e a natureza em
outro contexto social — operacao permitida pelo extraordinario
desenvolvimento das forgas produtivas — para que a alienacao posta
pelo inicio da historia desaparecesse por completo. Tudo se
resumiria pois num enorme esforco da humanidade de reformular
sua propria organizagao e de vencer as resisténcias que a natureza,
desde o inicio, opds ao projeto de pleno desabrochamento das
potencialidades humanas. No entanto, a passagem pelo trabalho
subjetivo, com o0 necessario recurso a fungao fundamental da
finalidade externa, vicia a possivel solugdo. Seja qual for a
transparéncia da organizacao social € o dominio que os homens
exercerem sobre si e sobre a natureza, se tudo for em ultima
instancia conformado pela relagdo imediata do trabalhador com o
objeto de seu trabalho, se o trabalho subjetivo em suma continuar a
manter seu papel constitutivo, entao a resisténcia natural dos
objetos aos designios humanos, sua propria naturalidade, estara
sempre a impedir sua cabal integragcado num mundo totalmente



espiritualizado. A objetividade natural levanta um obstaculo
intransponivel ao trabalho do individuo, o qual somente podera ser
vencido quando for superada a prépria objetividade do produto.
Nesse contexto a solucédo hegeliana é inevitavel. O individuo se
defronta com o objeto exterior (sua exterioridade é condi¢cdo de sua
materialidade), fere-o com a forgca mecanica, a coisa resiste e se
esquiva, de maneira que 0 processo sempre supde uma
insuficiéncia no cumprimento do projeto, uma imperfeicdo no
produto e o condicionamento do trabalhador a situagao natural. Para
que o movimento dialético supere a ma infinitude da finalidade
externa, como nao postular o aniquilamento da propria objetividade
material? Quando o jovem Marx, portanto, retoma as analises
individualistas da Fenomenologia do Espirito, obrigando ao
processo de constituicdo dialética a afunilar-se na relacao individuo
e objeto, ndo esta apenas recuperando as definicbes hegelianas
como a de propriedade e de valor, que dependem diretamente da
objetivacao e exteriorizacdo da pessoa, mas esta pondo a
continuidade do movimento dialético na dependéncia do consumo
integral do objeto, ou melhor, da transformacéo da finalidade externa
em interna. Ora, se o objeto ndo apresentar previamente a
transparéncia do conceito, essa metamorfose torna-se impossivel.

Estariamos com essa objec¢ao selando definitivamente a sorte da
dialética materialista? Nao teriamos outra alternativa a ndo ser
retomar a loucura hegeliana ou desistir por completo de fundar a
dialética numa ideia precisa de negatividade? Acompanhamos
brevemente o novo caminho percorrido pela obra da maturidade. O
fundamento se desloca da relagao sujeito-objeto para uma
objetividade-sujeito: a mercadoria. Na sociedade capitalista,
industrial por exceléncia, a atividade do individuo se define e se
estrutura no contexto abstrato postulado pela troca. A analise passa
a mover-se em diferentes niveis de abstracao nitidamente
demarcados. Recuperam-se as hipdteses da economia politica,
como a demanda efetiva e a troca por equivalentes. O concreto é
constituido pela trama das determinacdes essenciais. Reaparece a
distingdo entre a construcao categorial e o nascimento historico. Os
contraditérios passam a anular-se ao mesmo tempo. Mas as



definicdes hegelianas ligadas ao processo de exteriorizacao do
individuo sao expressamente ridicularizadas. Tudo indica que
penetramos num novo universo de discurso. Sera valida essa
impressao? Na medida em que progride em suas analises situadas
concretamente, cada vez mais Marx deixa de lado as questdes
metodologicas. Nunca porém as abandonou por completo, pois
anuncia seu intento de escrever um trabalho em que examinaria o
nucleo racional da dialética hegeliana. Esse projeto todavia nunca
foi levado a cabo. E ficaram desse modo sem resposta uma série de
questdes fundamentais: 1) a superagao das determinacdes
contraditorias; 2) o esquema da temporalidade e as relagdes entre a
analise categorial e a histéria; 3 ) a completude e a continuidade do
movimento dialético; 4) a dialética da natureza. Engels tentou
abordar o ultimo problema; embora nao tenha terminado sua
investigacao, hoje sabemos que o caminho tomado por ele
dificilmente daria com uma solugao convincente. Até mesmo nesse
setor a questao continua aberta.

Talvez seja mais cOmodo abandonar as incertezas a especulacao
dos filésofos e lancar-se de vez na constru¢gdo da nova sociedade.
O que importa porém nao é a comodidade desta ou daquela
posicao, pois quem se propde a alcancar a realidade racional o faz
porque esta disposto a honrar a verdade. Na sua propria praxis
germina a duvida e a interrogacao; cumpre desperta-las.

1 Hegel: WL. 11, p. 499.
2 |dem. p. 415.

3 |dem. p. 425.

4 Idem. p. 426-7.

5 Cf. Cap. Ill, § 2.

8 Hegel: WL. II.



L Hegel: WL. I, p. 157, 191, 299, 352.
8 Feuerbach: Gr. § 46.
2 Idem, § 47.

10 Hegel: WL. I, 495.
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